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Odwaga troski

Ekofeminizm jako zrddio inspiracji



Zielona Fundacja Europejska (Green European Foundation - GEF) to fundacja
polityczna na szczeblu europejskim, ktérej misja jest przyczynianie si¢ do ozywie-
nia europejskiej sfery debaty oraz stymulowania wigkszego zaangazowania obywateli
w europejska polityke. GEF dazy do wprowadzenia dyskusji nt. europejskich polityk
do gléwnego nurtu, zaréwno wewnatrz zielonej rodziny politycznej, jak i poza nig.
Dziala jako laboratorium nowych idei, oferuje edukacj¢ polityczng ponad podzialami
i stanowi platforme wspodlpracy i wymiany na szczeblu europejskim.

Oikos to flamandzki think tank, ktory - poprzez wktad do publicznej debaty z per-
spektywy ekologicznej - dazy do przyblizenia spoteczno-ekologicznej zmiany. Oikos
skupia sie na dlugoterminowych wyzwaniach, ktére w publicznej debacie s3 obecne
zbyt slabo, ale sg kluczowe dla naszego spofeczenstwa i przysztych pokolen. Oikos
pragnie dostarcza¢ inspirujacych ram dla pozytywnych praktyk. Poprzez seminaria,
wyklady, publikacje i prezentowanie opinii poddawane sa obrébce rézne wymiary tej
pozadanej zmiany: lezaca u jej podstaw etyka, analiza sytuacji biezacej i tworzenie
alternatyw, a takze konkretne strategie, ktore do niej prowadza.

Fundacja Strefa Zieleni to polska Zielona fundacja polityczna, promujaca ekologie
polityczng i wartosci bliskie rodzinie politycznej Zielonych, w tym ekofeminizm, jako
koncept oraz zestaw wartoéci i form dzialania, ktéry stanowi wazne narzedzie dla ko-
niecznych zmian wobec rosnacych wyzwan klimatycznych, dla demokracji, praw czlo-
wieka, bioréznorodnosci, srodowiska, sprawiedliwosci i pokoju w Europie.

Polskojezyczna wersja ksigzki zostata wydana przez Zielong Fundacje Europejskq z finanso-
wym wsparciem Parlamentu Europejskiego, z pomocg Fundacji Strefa Zieleni, na podstawie
wersjiangielskojezycznej wydanejzpomocg Oikos. Poglgdy w niej prezentowane sg wylgcznie
poglgdami autoréw i niekoniecznie odzwierciedlajg stanowisko Parlamentu Europejskiego.

Kontakt do Green European Foundation
Rue du Fossé 3, L-1536 Luxembourg
Biuro w Brukseli: Mundo Madou, Avenue des Arts 7-8, 1210 Brussels,
Belgium
Tel: +32 2329 00 50
Email: info@gef.eu
Strona: www.gef.eu

Egzemplarze tej ksigzki w réznych wersjach jezykowych mozna zamawia¢:
info@gef.eu lub pobra¢ na stronie www.gef.eu
w wersji polskiej réwniez na stronie www.strefazieleni.org
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Wstep

W dniu, kiedy piszemy ten wstep, Nowy Jork przezywa bezprecedenso-
wa powddz. Samochody unoszg si¢ na wodzie, metro jest zalane woda
po kolana. W przeciggu jednej godziny odnotowano najwieksze opa-
dy w historii pomiaréw. W zeszlym roku powazne powodzie dotkne-
ty takze Poludniowy Sudan, Kenig, Niger i Czad. Wspdlgra to z tym,
na co zwraca uwage indyjski pisarz Amitav Ghosh w swojej ksiazce
Great Derangement. Climate Change and the Unthinkable (2016). Z ra-
cji swego nadmorskiego polozenia Bombaj i Nowy Jork sg szczegélnie
narazone na powodzie i inne katastrofy naturalne. Nie jest to przypa-
dek, lecz bezposrednia konsekwencja sposobu, w jaki zostaly zalozo-
ne: z ,kolonialnej wizji $wiata, w ktdrej bliskos¢ wody oznacza potege
i bezpieczenstwo, dominacj¢ i podbdj”. Nie zawsze tak bylo: wiele sta-
rych portowych miast, zaréwno w Azji, jak i w Europie, lezy bardziej
w glab ladu i dlatego sa lepiej chronione. Wydaje sie, ze w dawnych
czasach ,nieprzewidywalne furie oceanu” byly powszechnie brane
pod uwage, pisze Ghosh. Wraz z powstaniem Imperium Brytyjskiego
ta wiedza zostala jednak odrzucona i miasta budowano nad samym
morzem. W rezultacie metropolie takie jak Dzakarta s3 teraz zagro-
zone skutkami podnoszenia si¢ poziomu morza i bedg musialy zosta¢
przeniesione. Wyobrazanie sobie, ze mozemy ignorowa¢ nature jako
aktora, jest rodzajem $miertelnej w skutkach nieposkromionej pychy.
Bylo to jasne, gdy przez elektrowni¢ jadrowa w Fukushimie przetoczy-
fo sie tsunami...

Proponujemy w zamian sile etyki troski opartej na zalozeniu, ze jako
ludzkie istoty jestesmy cze$cig sieci Zycia, zakorzenieni w przyrod-
niczych i spolecznych relacjach i wspdtzaleznosciach. To te miriady



polaczen stanowig o ludzkiej tozsamosci. Afrykanskie przystowie ,,po-
trzeba calej wioski, aby wychowa¢ dziecko” trafia w samo sedno.

Ta alternatywa wzywa nas do zmiany niektérych fundamentalnych
zalozen naszego spoleczenstwa. Moze by¢ urzeczywistniona jedynie
pod warunkiem, Ze nasza gospodarka zostanie ponownie osadzona
w demokratycznych warto$ciach etyki troski. To, o czym moéwimy,
jak postrzegamy s$wiat i siebie nawzajem, konkretne podejmowane
przez nas dzialania — wszystko to jest wzajemnie powigzane. Oznacza
to, ze musimy si¢ ponownie ugruntowac, raz jeszcze wzig¢ na barki
odpowiedzialnos¢ za $wiat, w ktérym zyjemy, i spojrze¢ na ten $wiat
z otwartym umystem i poczuciem solidarnosci. Nie jest to indywidu-
alna, lecz zbiorowa, polityczna misja.

Czas wigc na krétkie omdwienie struktury tego eseju, ktory traktuje-
my jako myslowy eksperyment. W pierwszym rozdziale przedstawimy
ekofeminizm jako analityczne ramy i zrédto inspiracji, zaréwno po-
tezne, jak i trafniejsze niz kiedykolwiek przedtem. W drugim rozdziale
przyjmujemy za punkt startowy konkretny kontekst historyczny, a na-
stepnie przedstawiamy nowa, niosaca nadzieje wizje tego, jak moze-
my urzeczywistni¢ spoleczenstwo troski i realng gospodarke oparta
na trosce. Dowodzimy, Ze konieczne jest umieszczenie troski tam,
gdzie jest jej miejsce: jako jedna z gléwnych zasad w sercu sprawiedli-
wego spoleczenstwa, do ktérego wszyscy powinnismy dazyc.

Rzecz jasna, nie jest to fatwe zadanie. Wymaga krytycznej oceny nie-
ktérych najwazniejszych aspektéow dominujacego, nowoczesno-za-
chodniego sposobu bycia. W gruncie rzeczy od kilku dziesiecioleci
wiemy, ze musimy to zrobi¢. W tym przelomowym czasie, kiedy mi-
liarderzy marza o podrézy na Mars, zdumiewajace jest przeczytac,
jakim zadaniem obarczyla nas juz w 1958 r., krétko po najstraszliw-
szych horrorach dwudziestego wieku, zydowsko-niemiecka filozotka
Hannah Arendt. Piszac w swojej ksigzce o kondycji cztowieczej, za-
uwaza, ze przede wszystkim musimy przesledzi¢ historie ,alienacji
nowoczesnego $wiata, jego podwdjnego lotu z ziemi w kosmos i ze
$wiata do wlasnego ja, tam gdzie si¢ narodzil”. Tylko poprzez przywroé-
cenie opartych na réwnosci relacji ze wszystkimi mieszkancami Ziemi,



uznajac, ze jestesmy czescig nie tylko ludzkich swiatéw i pielegnujac
te zwigzki, bedziemy w stanie wykazac sie troska konieczng dla zapew-
nienia nadajacej si¢ do zycia przyszlosci, z perspektywa na dobre Zycie
dla wszystkich. Poniewaz chcemy zatroszczyc¢ si¢ o kazdego.

Wstep do wydania polskiego
prof. Magdalena Sroda

Zmys! udzialu

Na jednej z miedzynarodowych konferencji Urszula Zajaczkowska,
biolozka, ekolozka, autorka fantastycznej ksigzki ,,Patyki, badyle” wy-
razila zal, ze dzi§ méwiac o $wiecie, ktory badamy, lub piszac gran-
ty na badania, uzywamy wylacznie naukowego, suchego, obojetnego
emocjonalnie jezyka. Tak jakby badany $wiat byt martwym przedmio-
tem, a my, badacze i badaczki, niezaleznym obserwatorem, do tego
racjonalnym, wladczym, dominujacym. A przeciez badajac ten $wiat,
powinnismy przezywac jego piekno, powinna przerazaé nas jego de-
wastacja, powinnismy czu¢ smutek, a nawet zalobe, widzac ginace
ekosystemy czy gatunki zwierzat. Jestesmy wszak zlaczeni z tym, co
badamy, tysigcem niewidzialnych sieci i zwigzkéw, od ktérych ,,nauko-
wo” musimy sie dystansowac.

Dlaczego? Jeszcze w XIX wieku badacze, tworzac naukowe dyserta-
cje na temat przyrody, ewolucji czy klasyfikacji roélin, nie potrafili
ukry¢ swoich emociji i pisali, ze co$ jest pigkne, fascynujace lub wstret-
ne. Kiedy narodzil si¢ ten radykalny dystans wobec $wiata ozywio-
nego? W ktérym momencie obudzily si¢ w Europejczyku potrzeby
dominacji, wladzy, podporzadkowania, ktdrego waznym elementem



jest tak zwane naukowe, racjonalne, a wiec zimne podejscie do swiata?
Kto znajdzie ten moment, bedzie znal geneze antropocenu, czyli geo-
logiczno-cywilizacyjnej epoki, w ktérej zyjemy obecnie. Czy antropo-
cen zaczal si¢ wtedy, gdy w ogoéle pojawil sie cztowiek jako istota racjo-
nalna, czy wtedy, kiedy rozwinelo si¢ rolnictwo (jakies 11 tys. lat temu)
i zaczeliSmy przetwarzaé ziemie, czy tez wtedy, gdy zaczeta si¢ kon-
kwista, ktéra — poprzez transkontynentalne podrdze - doprowadzita
do gigantycznych zmian w poszczegolnych ekosystemach? A moze
wtedy, gdy zalamat sie system feudalny i pojawil omnipotentny kapi-
talizm, a wigc gdy zafundowali$my Ziemi nowy sposob funkcjonowa-
nia oparty na logice rynku, fetyszu wlasnosci prywatnej i zwiazanych
z nig réznych praktykach wyzysku, i to zaréwno ludzi, jak i przyrody?
A moze antropocen zaczal si¢ wraz z okresem wielkiej rewolucji prze-
mystowej, w momencie gdy zostata wynaleziona maszyna parowa, lub
jeszcze pozniej - w epoce wielkiego przyspieszenia po II wojnie $wia-
towej, wraz z zimng wojng i bombg atomowg, ktorej wybuchy (prébne)
pozostawily po dzien dzisiejszy $lady widoczne w glebie, korach drzew,
w osadach jezior?

Nie bedziemy w to wnika¢. Z filozoficznego punktu widzenia antro-
pocentryczne widzenie §wiata nie jest po prostu widzeniem ,,ludzkim’,
lecz patriarchalnym; jest widzeniem, ktdre opiera si¢ na binarnych ka-
tegoriach poznawczych i porzadkujacych, gdzie jeden czton jest lep-
szy, drugi gorszy, pierwszy jest panujacy, drugi - podporzadkowany.
Przyktadowo: rozum - uczucia, kultura - natura, me¢zczyzna - kobieta,
swoi — obcy, czlowiek cywilizowany - czlowiek dziki, bialy - czarny,
czlowiek - zwierze, wreszcie pan — niewolnik. Niewolnikiem jest wigc
przyroda, zwierzg, kobieta, czarny, dziki... Antropocentryczny (czyli
zwiazany z cywilizacja racjonalnych, bialych mezczyzn) punkt widze-
nia i dzialania okazat si¢ dewastujacy dla calego §wiata. Nasza patriar-
chalna kultura doprowadzita do niszczenia innych kultur, do ekster-
minacji rdzennej ludnosci na podbijanych terenach, do wykluczenia
i podporzadkowania wszystkich, ktorzy odstawali od normy stworzo-
nej przez biatego Europejczyka, ,,nosiciela cywilizacji’, doprowadzita
do catkowitego niemal uprzedmiotowienia natury i zwierzat, ktérym
- jak powiedzial I. Singer - ,,urzadzili$my wieczng Treblinke”.
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Pora si¢ obudzi¢, otrzasnaé, zmieni¢ nasze widzenie $wiata, natury,
innych, kobiet. Nawet jesli jest juz za pdzno na odwrocenie logiki de-
wastacji, to ratujmy to, co z tej dewastacji jeszcze zostalo! Ale przede
wszystkim zmiennmy sposob myslenia, zmienmy radykalnie nasza po-
stawe wobec $wiata.

Czy to dobry moment? Jest taka przypowies¢ Wistawy Szymborskiej
o trzech rybakach, ktérzy wylowili z glebiny butelke. Byt w niej pa-
pier, a na nim stowa: ,,.Ludzie, ratujcie! Jestem tu. Ocean mnie wyrzu-
cit na bezludng wyspe. Stoj¢ na brzegu i czekam pomocy. Spieszcie
sie. Jestem tu!” Pierwszy rybak powiedzial: ,Brakuje daty. Pewnie juz
za pézno. Butelka mogta diugo ptywa¢ w morzu” Drugi zauwazyt,
ze miejsce nie zostalo oznaczone. ,,Nie wiadomo nawet, ktéry to oce-
an”. A trzeci wykrzyknat to, co powinnismy wszyscy dzi§ wykrzykiwac:
»Ani za pozno, ani za daleko. Wyspa jest tu i wszedzie!”. Jest tu i teraz.

Chodzi wiec o dzialanie tu i teraz. Dzialanie trzeba jednak zacza¢
od wyobrazni. Dzi§ ograniczona jest ona takim sposobem widzenia,
ktéry wydaje sie niezmienny, wieczny, a nawet naturalny. Jak powie-
dzial pewien filozof: predzej mozna sobie wyobrazi¢ koniec §wiata niz
koniec kapitalizmu; predzej mozna sobie wyobrazi¢ raj niz koniec pa-
triarchalizmu (bo koncepcje raju tez sg patriarchalne). Mamy nie tyl-
ko kryzys planety, ale i kryzys wyobrazni, ktory trzeba przezwyciezyc¢.
»Potrzebujemy wyobrazi¢ sobie, ze wszystko moze i musi by¢ inne.
Kluczowe jest tu otwarcie si¢ na inne perspektywy, doswiadczenia
i idee oraz gotowos$¢ do uczenia si¢ od innych kultur i spolecznosci” -
pisza autorzy niniejszej pracy. Ich ksigzka to jedna z wielu propozycji
innego spojrzenia na $wiat, na postep, na etyke, na demokracje, na na-
sze wzajemne relacje. To spojrzenie ekofeministyczne.

Kobiety juz dawno temu zauwazyly istnienie zbieznosci pomiedzy
sposobem, w jaki patriarchalne spoteczenstwo traktuje Ziemie, a tym,
jak traktuje je same i jak traktuje ,innych’, czyli ludzi odbiegajacych
od norm stworzonych przez bialego mezczyzne. Srodowisko natu-
ralne traktowano i nadal si¢ traktuje jako rezerwuar martwej, obo-
jetnej materii, czekajacej na eksploatacje. Lasy to magazyny drewna,
Ziemia to produkty niezbedne do rozwoju ,cywilizacji” i sycenia

11



konsumpcjonizmu. Zwierzeta to obiekty, ktore przetwarza si¢ w rzez-
niach, z ktérych uzyskuje si¢ migsne elementy oraz skore, ktore tor-
turuje sie¢ w laboratoriach lub zabija dla przyjemnosci...

Ekofeminizm nie jest jaka$ doktryna czy ideologia jedna z wielu. To praw-
dziwe periagoge: radykalne odwrdcenie sposobéw widzenia $wiata, pod-
miotu, wspolnoty, przyszlosci, etyki. To nie tylko konwersja poje¢ opisuja-
cych nasze zycie (porzucenie binarnosci, potrzeby dominacji, rywalizacji),
to konwersja calego naszego zycia. Jak wiadomo, fundamentalng cecha
antropocenu uksztaltowang w czasach postfeudalnych byl indywidu-
alizm. Calo$¢ (natury, kultury, spofeczenstwa, lasu, ekosytemu) byla wi-
dziana jako zlozona z odrebnych elementdw, a celem nauki (réwniez po-
lityki, ekonomii) bylo ich wyodrebnienie i zrozumienie poprzez wpisanie
ich w jakie§ paradygmatyczne zbiory praw (np. konkurencji, niewidzial-
nej reki rynku, ewolucji i przetrwania najlepiej dostosowanych). Wyizo-
lowane, opisane i zrozumiale elementy $wiata dawaly sobg manipulowac,
dawaly nam wladz¢ nad nimi. Wladz¢ - jak si¢ okazalo - niestychanie
szkodliwg i dla $wiata, i dla nas samych. Zycie nie ma bowiem charakte-
ru jednostkowego, zatomizowanego, lecz relacyjny: jestesmy wielka siecig
ztozonych powiazan, niekoniecznie opartych na rywalizacji, walce i kon-
kurencji, ale réwniez, a moze przede wszystkim - na trosce, wspétodczu-
waniu. Wielkie drzewa troszcza si¢ o mlode, tak jak matki o swoje dzieci,
kultury silniejsze powinny troszczy¢ si¢ o stabsze, politycy — o biednych,
demokracje — o wykluczonych i pozbawionych glosu, ludzie - o zwierzeta,
tak jak Ziemia troszczy si¢ o nas mimo naszej niewdziecznosci. Vandana
Shiva apeluje: ,,Aby ludzie mogli ochroni¢ zycie na Ziemi i swoja wlasna
przyszto$¢, musimy sta¢ si¢ gleboko $wiadomi praw Matki Ziemi [...]
Potrzebujemy ponownie si¢ ugruntowac¢ — w Ziemi, w jej réznorodnosci
i w jej zywych procesach... Zawrzemy z Ziemia pokéj albo czeka nas za-
glada jako rodzaju ludzkiego. Kontynuowanie wojny przeciwko Ziemi nie
jest inteligentnym wyborem”

Nasze relacje ze $wiatem majg charakter nie tylko synchroniczny (tu
i teraz), ale i diachroniczny. Rozumieja to poeci; przytoczmy znéw
Szymborska i fragment jej wiersza ,,Przemdéwienie w biurze rzeczy
znalezionych” ze zbioru ,Wszelki wypadek™:
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Pomarlo mi rodzenstwo, kiedy wypelztam na lad,

i tylko ktdra$ kostka $wietuje we mnie rocznice.
Wyskakiwatam ze skory, trwonitam kregi i nogi, (...)
machnelam na to pletwa, wzruszytam gateziami.

Podzialo si¢, przepadlo, na cztery wiatry rozwiato.
Sama si¢ sobie dziwig, jak malo ze mnie zostalo:
pojedyncza osoba w ludzkim chwilowo rodzaju (...)

Kategorig fundamentalng, ktdra nie tylko opisuje, ale powinna normo-
wac nasze relacje ze $wiatem ozywionym i nieozywionym, jest troska.
Troska to nie tylko postawa, to — caly paradygmat poznawczo-moralny,
dzieki ktéremu powinni§my wpisa¢ sie¢ w ten $wiat i nie tyle panowac
nad nim, co by¢ jego czescia. W ramach réznych filozoficznych stano-
wisk etyki normatywnej, etyka troski zajmowata dotagd miejsce margi-
nalne. Antropocen byt przeciez zbudowany na racjonalizmie i relacjach
podporzadkowania, dominujgce etyczne kategorie naszej patriarchalnej
kultury to obowiazek, zakaz, nakaz, imperatyw, postuszenstwo, zasa-
dy. Troska natomiast kojarzona byta z postawami kobiet, z macierzyn-
stwem, z roszczeniami stabszych; ze wszystkim tym, co cenne, ale nie
daje si¢ uja¢ w zasady, zakazy czy nakazy. Gilligan, badajac rozwo6j mo-
ralny dzieci, ukazata, ze to chtopcy sa wychowywani w duchu autonomii,
niezalezno$ci, racjonalnosci, bezstronnosci (a wigc cech potrzebnych
do funkcjonowania w patriarchalnym $wiecie opartym na konkurencji),
dziewczeta zas w duchu troski, odpowiedzialnosci, mitosci, zaleznosci.
Wychowanie chlopcéw i wartosci, ktdre reprezentujg mezczyzni, bylo
w naszej kulturze wzorcem wszelkiego wychowania i wszelkiej aksjo-
logii. Wrazliwos$¢ kobiet, z ich macierzynstwem, troska, poswieceniem,
mialy charakter domowy, a wigc marginalny.

Teraz to sie¢ musi zmieni¢! Wtasnie troska staje si¢ wspornikiem rady-
kalnych zmian, tak w naszych postawach wobec siebie i wobec $wiata,
jak i w ramach polityki czy ekonomii. Coraz czesciej méwi sie nie tylko
o etyce troski, ale i o polityce troski (zapotrzebowanie na nig bylo szcze-
gblnie widoczne w czasach pandemii) czy ekonomii troski (bo wida¢
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wyraznie, ze ekonomia oparta na fetyszu wzrostu jest samobdjcza). Jak
pisza cytowane w tekscie J. Tronto i B. Fischer: ,,Na najbardziej ogolnym
poziomie proponujemy, by opieka (troska) byla postrzegana jako ak-
tywno$¢ gatunku, ktdra obejmuje wszystko, co robimy, aby podtrzymac
i kontynuowac istnienie naszego swiata i naprawia¢ go, tak bysmy mogli
w nim zy¢ mozliwie jak najlepiej. Ten $wiat obejmuje nasze cialo, nasza
osobowo$¢ i nasze Srodowisko, i wszystkie je chcemy polaczy¢ w zto-
zong, podtrzymujaca zycie sie¢”. Nie bedzie nam tatwo zmieni¢ sposdb
myslenia o $wiecie i o nas samych, zwlaszcza ze nie o samo myslenie
tu chodzi, ale o uczucia, empati¢, wspdtodczuwanie, ktére powinny by¢
wlaczone do naszych badan, prac, relacji, ekonomii, polityk.

Wréémy na zakonczenie do Szymborskiej, bo poeci majg wieksza wy-
obraznig¢ i ich sposob czucia wyprzedza to, co racjonalne. W wierszu
»-Rozmowa z kamieniem” poetka pie¢ razy puka do drzwi kamienia, by
don wejs¢. On odmawia, a za szdstym razem mowi do$¢ przytomnie,
ze jako kamien nie ma drzwi. Zwraca zarazem uwagg, ze my, jako ludzie,
nie mamy z kolei ,,zmystu udziatu”, co mozna interpretowac jako zmyst
kontaktowania si¢ z naturg ponad nauka, jezykiem, ponad racjonalnoscia.
Ponad antropocenem.

Ksiazka, ktora majg panstwo przed soba, jest jednym z coraz liczniej-
szych drogowskazdw, co robi¢, aby ten ,,zmyst udzialu” pojawit sie w na-
szych sposobach pojmowania, odczuwania i urzadzania sie ze Swiatem.

Dr hab. Magdalena Sroda, profesor etyki na Uni-
wersytecie Warszawskim, jest wspolzalozZycielkg
Kongresu Kobiet, ktéry od kilku lat promuje poje-
cie ekofeminizmu. Jest polskg polityczkg i filozof-
kg, autorkg feministyczng i felietonistkqg Gazety
Wyborczej. W latach 2004-2005 petnita funkcje
pelnomocniczki rzgdu ds. réwnego statusu kobiet

i mezczyzn.
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ROZDZIAEL 1.

Etyka troski

Jest lato. Kontynent europejski w niektorych regionach dotykajg pie-
kielne upaly, w innych - katastrofalne powodzie. Kanada, Hiszpania
i Wlochy odnotowuja najwyzsze temperatury od poczatku zapisow,
a w Algierii i Maroku szalejg gwaltowne pozary laséw z licznymi ofia-
rami $miertelnymi. W innych czesciach $wiata ogromne karawany mi-
grantoéw i uchodzcow przeprawiajg sie przez pustynie i morza w nadziei
dotarcia do bardziej nadajacych sie do zycia obszaréw, i wiele osob traci
podczas tych przepraw zycie. Te zjawiska majg bezposredni i natychmia-
stowy wplyw na zycie ludzi, fatwo wiec zapomnie¢ o zniszczeniu ekosys-
temow i jego dlugoterminowych konsekwencjach dla przysztosci.

To nie jest scenariusz jakiego$ przerazajacego filmu science fiction: mo-
wimy o lecie 2021 roku. Koronawirus wciaz trzyma ludzko$¢ w szachu.
Gdy pandemia COVID-19 wybuchla po raz pierwszy, ,wzajemna tro-
ska” znalazla si¢ w centrum uwagi ludzi na calym $wiecie. W przeciagu
roku pielegniarstwo w wielu krajach ewoluowalo z profesji cierpiacej
na powazne niedobory kadrowe w niezwykle popularny przedmiot
studiéw. Zarazem jednak, paradoksalnie, patenty powodujace niebo-
tyczne ceny szczepionek i nieposkromiony apetyt wielkich koncernéw
farmaceutycznych na zysk uniemozliwiajg zaszczepienie miliardow
ludzi. W wielu rejonach zamarlo zycie. Umieraja ludzie. Globalna soli-
darnos¢ wydaje sie odlegltym idealem.
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»-Czym jest ta rzecz, ktora sie¢ nam przydarzyla? Zgadza sie, to jest
wirus. Nie ma on zadnych konotacji moralnych. Ale z pewno-
$cig jest to co$ wiecej niz wirus.[...] Czymkolwiek to jest, ko-
ronawirus rzucit moznych na kolana i spowodowal zatrzyma-
nie $wiata. Nic innego nie zdotalo tego dokona¢. Nasze umysly
wciaz biegaja tam i z powrotem, tesknig za powrotem do nor-
malno$ci, probuja zszy¢ naszg przysztos¢ z przesztoscig i odma-
wiaja uznania, Ze nasz $wiat jest pekniety. Ale to pekniecie jest
faktem. I wraz z cierpieniem daje nam szanse¢ na zastanowienie
sie nad t3 maching zagltady, ktdrg dla siebie zbudowalismy. Nic
nie mogltoby by¢ gorsze od powrotu do normalnosci. Z histo-
rycznego punktu widzenia pandemie zawsze zmuszaly ludzi
do zerwania z przesztoscig i wyobrazenia sobie §wiata na nowo.
Nie inaczej jest i tym razem. To jest brama, przejscie od jednego
$wiata do nastepnego. Mamy wybor — mozemy przez nig przejsé,
wlokac za sobg zwloki naszych uprzedzen i nienawisci, naszej
chciwosci, naszych bankéw danych i umartych idei, naszych
martwych rzek i zadymionego nieba. Albo mozemy przejs¢ lek-
ko, z niewielkim bagazem - gotowi wyobrazi¢ sobie inny $wiat.
I gotowi o niego walczy¢”. - ARUNDHATI ROY'

System, w ktérym dzisiaj zyjemy, nie dziata. To machina zaglady -
spycha wiele os6b na margines i niszczy otaczajacy nas $wiat. Po-
trzebujemy zmiany systemu, transformacji gospodarki i reorganiza-
cji spoteczenstwa. Raport IPBES (Intergovernmental Science-Policy
Platform on Biodiversity and Ecosystem Services — Miedzyrzado-
wa platforma naukowo-polityczna ds. réznorodnosci biologicznej
i ustug ekosystemowych) z 2019 r. podkresla te konieczno$¢ trans-
formacyjnej zmiany spotecznej, ktéra definiuje jako ,fundamentalng
reorganizacje¢ systemoéw gospodarczych i spolecznych, w tym zmia-
ne¢ paradygmatow i wartosci”? Potwierdzajg to wnioski najnowszego
raportu IPCC: jezeli bedziemy nadal podaza¢ dzisiejszym kursem,
wzrost globalnych temperatur nie zatrzyma si¢ na 1,5°C, lecz wzro-
$nie do 2, 3 a nawet 4°C. Konsekwencje beda katastrofalne, zaréwno
dla ludzi, jak i srodowiska.
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Nie jest to tylko wezwanie do transformacji w ramach obecnych
struktur, tak by dziataly bez przekraczania granic naszej planety -
konieczna jest rowniez zmiana kulturowa. Kazda zmiana systemu
zaczyna sie od zmiany w mentalnosci, innego spojrzenia na $wiat.
Trafnie wyrazila to amerykanska badaczka systeméw Donella Me-
adows: ,Poglad podzielany przez wiekszo$¢ spoleczenstwa, wiel-
kie milczace zalozenie — milczace, bo nie ma potrzeby wyraza¢ go
w slowach, wszyscy je znaja - stanowi paradygmat spoteczenstwa
lub inaczej - najglebszy zestaw przekonan o tym, jak funkcjonuje
$wiat.> Zrodtem dzisiejszych spoleczno-ekologicznych kryzysow jest
wiele przekonan, ktére dominujg we wspolczesnym spoleczenstwie:
ze pewni ludzi sg lepsi od innych i ze ludzie sg wazniejsi od wszyst-
kich pozostatych form zycia; ze natura jest pozbawiong zycia sterta
surowcow i stanowi tylko tto dla naszego zycia; ze wzrost gospodar-
czy jest niezbedny dla naszego dobrostanu, wigc musimy bezustan-
nie produkowac i konsumowac.

Ekofeminizm dostarcza ram, umozliwiajacych zerwanie z naszymi
fundamentalnymi przekonaniami. Celem tego eseju jest zapozna-
nie czytelnikéw z inspirujacymi myslicielami i myslicielkami, ktérzy
przyblizaja zaistnienie konstruktywnej zmiany, tak niezwykle waznej
dla przysztych pokolen. Przyjmujac ekologie za punkt startowy, a za-
razem $wiadomi, Ze wszystko na naszej planecie jest wzajemnie po-
wigzane, chcemy wlaczy¢ si¢ do dyskursu politycznego, koniecznego,
aby nada¢ ksztalt niezbednym zmianom spotecznym. Mamy nadzie-
je, ze wlozymy swoja cegietke¢ w budowanie ruchu spotecznego, ktory
nieustannie si¢ rozwija i zmierza do przeksztalcenia naszego $wiata
w miejsce piekne, tolerancyjne i dobre do zycia. Miejsce, ktore bedzie
przyjazne dla tych, ktorzy przyjda po nas, od najmniejszego grzyba
po najwieksze lasy tropikalne i wszystkich ludzi na naszej Ziemi.
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1. Slady, ktérymi podgzamy

Francuska filozofka Emilie Hache umiejscawia pojawienie si¢ ekofe-
minizmu jako szkoly myslenia w kontekscie politycznym lat osiem-
dziesigtych.* Publikacja w 1972 r. raportu Klubu Rzymskiego ,Granice
wzrostu”, wyscig zbrojen nuklearnych podczas zimnej wojny, masowa
deforestacja na catym $wiecie i epidemie gtodu w wielu regionach wy-
znaczyly poczatek globalnego kryzysu ekologicznego.” Ekofeminizm
ma swoje korzenie w aktywizmie tamtej epoki. Powszechnie uwa-
za sie, ze termin ten zostal ukuty w 1974 r. przez francuska filozofke
Francoise d’Eaubonne, chociaz niektérzy autorzy twierdza, ze pojawil
sie on wowczas w wielu miejscach rownoczesnie.®

W obliczu zagrozenia nuklearnego i destrukcji naszego habitatu réz-
norodne kolektywy feministyczne zaczety podejmowac skoordynowa-
ne dziatania. Blokowano elektrownie atomowe, barykadowano drogi,
ludzie wyszli na ulice, przywiazujac si¢ do ogrodzen i drzew. To wla-
$nie w czasie tych protestow zostaly napisane pierwsze teksty o zabar-
wieniu ekofeministycznym.” Piszace je kobiety zauwazyly zbieznosci
pomiedzy sposobem, w jaki nowoczesne spoleczenstwo traktuje Zie-
mig, a jego stosunkiem do ludzi odbiegajacych od normy biatego mez-
czyzny. Srodowisko naturalne uwazano za rezerwuar martwej materii,
czekajacej na wydobycie. Kobiety i ludzi kolorowych postrzegano jako
istoty ludzkie gorszego gatunku. To w tym miejscu, gdzie niszczenie
natury spotyka si¢ z uciskiem spolecznym, pojawia si¢ ekofeminizm.

Jedng z gléwnych inspiracji dla ekofeministek na calym $wiecie byl
indyjski ruch Chipko. Ten kierowany przez kobiety ruch spoleczny
powstal w latach 70. i stal si¢ miedzynarodowym modelem ochro-
ny S$rodowiska naturalnego i przyszlosci spolecznosci lokalnej.?
W Garhwal Hills, rozleglym, delikatnym ekosystemie w indyjskich
Himalajach, gdzie znajduja si¢ Zrédta Gangesu, lasy byly w przesztosci
traktowane jako zasoby komunalne i zarzadzane przez lokalng spotecz-
no$¢. Funkcjonowaly surowe, jakkolwiek nieformalne mechanizmy
spoleczne, ktore umozliwiaty kontrole ich eksploatacji i utrzymywanie
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réwnowagi ekosystemu.” Na poczatku lat 70. region dotknely jednak
katastrofalne powodzie i trzesienia ziemi. Przyczyng tych katastrof
byto masowe wylesianie na obszarach polozonych wyzej oraz zastgpie-
nie oryginalnych drzew lisciastych sosnami, ktore przynosity wigksze
dochody z komercyjnej eksploatacji.'® Las lisciasty odgrywat kluczowa
role w utrzymywaniu stabilnosci gleby i wody nawet po intensywnych
opadach, totez zastapienie go bardziej lukratywnymi sosnami miato
katastrofalne nastepstwa.!! Zniszczenia byly ogromne, a ludzkie cier-
pienie i szkody dla srodowiska zostaly spotegowane przez niszczacy
wplyw tej dewastacji na gospodarke i warunki zycia lokalnej ludnosci.

W nastepnych latach miato miejsce wiele protestéw przeciwko komer-
cyjnemu wykorzystywaniu lasow. Pierwsza akcja Chipko wydarzyta sie
spontanicznie w kwietniu 1973 r., gdy chlopi i chfopki protestowali prze-
ciwko wycince jesiondw w lesie Mandal.’> W marcu 1974 r. dwadziescia
siedem kobiet uratowalo jeszcze wiecej drzew przed siekierami drwa-
1i."* Ich taktyka polegala na tym, ze rozpraszali si¢ po lesie i obejmowali
drzewa ramionami, tak by nie mogly by¢ $ciete. W jezyku hindi stowo
»Chipko” znaczy dostownie ,,przyklei¢ si¢” (ang. to stick), i to od tej for-
my biernego oporu, majacego w Indiach ponad trzystuletnig tradycje,
pochodzi okreslenie ,,przytulacz drzew” (ang. tree hugger).

Do 1975 r. ponad trzysta wsi w regionie zyto w ciaglym zagrozeniu trzgsie-
niami ziemi spowodowanymi komercyjng eksploatacja lasow. Narastajaca
erozja i wiazacy sie z nig spadek produktywnosci ziemi oznaczaly, ze wioski,
ktére w przesztosci bylty samowystarczalne, zostaly teraz zmuszone do im-
portu zywnosci."* Protesty rozszerzyly si¢. Dzisiaj Chipko jest ogdlnonaro-
dowym ruchem, ktéry wymusit pietnastoletnie moratorium na komercyjna
wycinke drzew w regionie i zablokowat rebnie zupetng w Ghatach Zachod-
nich i w pasmie gorskim Vindhja. Kontynuuje réwniez dziatania na rzecz
wprowadzenia ogélnonarodowej polityki lesnej, ktdra w wiekszym stopniu
spelniataby potrzeby ludzi i wymagania ekologiczne ziemi."

Ekofeminizm to przede wszystkim ramy polityczne,'s soczewka stuzaca
do krytycznego patrzenia na $wiat i zglebiania ,wspdtzaleznosci tacza-
cych dominacj¢ pomiedzy ludzmi i pomiedzy ludzmi a ziemig”"” Z tej
perspektywy jasno wida¢, ze zniszczenie srodowiska naturalnego i ucisk
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spoleczny majg te same przyczyny. Jednym z gléwnych tematéw prze-
wijajacych si¢ w tym nurcie myslenia jest kwestia troski o spoleczen-
stwo. Jakie warunki - spoleczne, biologiczne i emocjonalne - sprzyjaja
trosce o zniszczone spofecznosci i srodowisko, ich naprawianiu i uzdra-
wianiu?'® Etyka troski skupia si¢ na nierozerwalnym zwigzku pomiedzy
ludzka a pozaludzka natura i ,emocjonalnym zaangazowaniu” w otacza-
jacy nas $wiat."” Zdajac sobie sprawe ze ztozonosci i wzajemnego powig-
zania kryzysow spoleczno-ekologicznych, ekofeministki na caltym $wie-
cie zwracajg uwage na znaczenie postawy pelnego troski zaangazowania
i osobistego poswiecenia, ktérych brak obecnie w publicznym dyskur-
sie.?? ,Odpornos¢ ekosystemoéw, nieptatne i nieuznawane formy pracy,
wzajemnos¢ spoleczng i troske uwaza sie za nieistotne lub s3 one nie-
wystarczajaco doceniane”? Jest to jeden z czynnikéw przyczyniajacych
sie do ,wywtlaszczania ludzi z ich ziemi i Zrédel utrzymania, destrukeji
naturalnych siedlisk i ogdlnej degradacji srodowiska”” Ekofeminizm
dazy do ulatwienia przejscia od ,niezdrowych, zaprzeczajacych zyciu
systemow i relacji do takich, ktdre sa zdrowe i afirmuja Zycie”.> Musimy
sie na nowo nauczy¢ zachwytu nad §wiatem i ponownie przemysle¢ na-
sze miejsce w nim. Potrzebujemy nowej logiki - takiej, ktéra postrzega
kazda osobe jako czes¢ sieci wzajemnych relacji i ktora faczy dobrostan
jednostki z powodzeniem innych, a takze bierze pod uwage znaczenie
zdrowych relacji i kontekstu.*

Bedac projektem w pelni zintegrowanym, ekofeminizm dazy do stwo-
rzenia alternatywy dla dzisiejszej kultury.® Zgadza si¢ to z tym, co
Vandana Shiva i Maria Mies nazwaly zmiang ekologiczng:*

»Zmiana ekologiczna wymaga od nas odejscia od postrzegania
samych siebie na zewnatrz ekologicznej sieci zycia — jako pandw,
zdobywcow i wladcicieli ziemskich zasobéw. Oznacza ona widzenie
siebie jako cztonkin i cztonkéw ziemskiej rodziny, zobowigzanych
do troski o inne gatunki i zycie na ziemi w calej jego réznorodnosci,
od najmniejszego mikroba po najwickszego ssaka. Wynika z niej
imperatyw zycia, produkcji i konsumpcji w ramach ekologicznych
ograniczen i naszej dzielonej z innymi ekologicznej przestrzeni, bez
naruszania praw innych gatunkéw i innych ludzi”
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2. ,,Jestesmy jak bogowie i powinni$my sie do tego
przyzwyczai¢”*’

Skad pochodza nasze dominujace na zachodzie poglady na temat po-
wstania $wiata? Dlaczego nie potrafimy podejs¢ w sposéb zréwnowa-
zony do srodowiska naszego zycia?

Wielu historykéw i filozoféw wskazuje na epoke Oswiecenia i roz-
woj nowoczesnej nauki jako okres, w ktérym ludzie zaczeli atomizo-
wa¢, uprzedmiotawia¢ i analizowa¢ nature. Czynigc to, przeszlismy
od $wiatopogladu organicznego do mechanicznego. Ekofeministka
i historyczka nauki Carolyn Merchant w swojej ksiazce The Death of
Nature: Women, Ecology and the Scientific Revolution (1980) pokazu-
je, ze powstanie w XVII w. przemystu sprawilo, ze nowe technologie,
takie jak wiatraki i dzwigi, staly si¢ wazng czescig codziennego zycia.
Zachodni mysliciele zaczeli postrzegaé $wiat jako mechanizm, ktory
podobnie jak zegarek mozna rozebra¢ na czesci sktadowe, oddzielajac
od niego poszczegolne organizmy. Szczegolnego znaczenia nabrala na-
uka eksperymentalna, z fizyka na czele. Naukowcy tacy jak Izaak Ne-
wton uznawali, Ze to Bog stworzyl nature, ale jednocze$nie dowodzili,
ze czlowiek moze odkry¢ rzadzace nig prawa.”®

Ich wplyw na zachodnig filozofi¢ byt ogromny: do konca siedemnastego
wieku nasze rozumienie kosmosu bardzo si¢ zmienilo. Zaczelismy po-
strzega¢ ludzkos¢ i §wiat w zupelnie inny sposob: pierwotna koncepcja
natury jako zywego organizmu (kosmosu organicznego) przeobrazilta
sie w przekonanie, Ze natura funkcjonuje tak jak maszyna (kosmos me-
chaniczny). Cztowiek zachodu zaczal postrzega¢ nature jako rezerwuar
martwej materii, ktérg mogt analizowa¢, uzywac jej i nia manipulowac
wedle wlasnego uznania. A poniewaz inne ludy uwazano za prymitywne
i gorsze, t¢ ,wiar¢ w postep” nalezalo narzuci¢ réwniez im.

Wplywowy francuski filozof René Descartes uwazal, ze kluczem
do panowania nad naturg jest fakt, ze materi¢ mozna rozlozy¢ na cze-
$ci sktadowe. Uzyskanymi w ten sposob danymi mozna nastepnie
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manipulowaé zgodnie z zestawem zasad i modeli matematycznych.
LSmier¢ duszy $wiata” i ,wyeliminowanie duchéw natury’, ktére usu-
nely ,jakiekolwiek skruputy, ktére mogtyby by¢ kojarzone z pogladem,
ze natura jest zywym organizmem’, prowadzily do coraz wiekszych
zniszczen $rodowiska.”” Maszyny staly sie symbolem porzadku same-
go zycia. Stuzac za modele dla zachodniej filozofii i nauki, obiecywaly
wladze i dominacje nad naturg. Innymi stowy, nowoczesna nauka do-
starczyta sposobu na konsolidacje ludzkiej kontroli nad naturg. Oto
niektore z przekonan, ktére zdaniem Merchant temu sprzyjaty:*

« natura sklada si¢ z martwych, bezwtadnych i pasywnych sktadnikow;

o natura dziala wedlug pewnych wzoréw, dlatego domena nauki
moze zosta¢ ograniczona do zasad, regulacji i praw;

o $wiat jest przewidywalny, moze by¢ opisany i kontrolowany przez
nauke, zupelnie tak samo jak maszyna moze by¢ kontrolowana
przez cztowieka.

Dziedzictwo o$wieceniowego myslenia utrzymuje si¢ do dzisiaj i de-
terminuje nasz dominujacy poglad na $wiat. Znajduje to odzwiercie-
dlenie miedzy innymi w sposobie, w jaki rzady i przemyst prébuja roz-
wigza¢ kryzys klimatyczny:*' maja nadzieje¢, Ze stosujac jeszcze wigcej
innowacji i technologii zdofaja naprawi¢ zaréwno ziemie, jak i klimat,
tak jakby byly one maszyna i jej termostatem. Lezace u podloza kryzy-
su struktury, paradygmat wzrostu i rosngce nieréwnosci nie sg nigdy
poddawane w watpliwo$¢, nie moéwigc juz o rozprawieniu si¢ z nimi.

W sferze gospodarczej idee te znalazly wyraz w teoriach Adama Smi-
tha i koncepcji niewidzialnej reki rynku. Jego rozumowanie mozna
podsumowac nastepujaco: ludzie s jak atomy - rywalizacyjni i zain-
teresowani jedynie wlasnym dobrobytem. Jednak to skoncentrowanie
na wlasnej korzysci jest w istocie korzystne dla spoteczenstwa. Piekarz
piecze chleb, zeby go sprzeda¢, i zyje z wymiany owocow swojej pracy
na pienigdze. On dba o wlasny interes, a my dzigki temu mozemy ku-
pi¢ chleb i zapewni¢ sobie pozywienie. W ten sposéb piekarz posred-
nio przyczynia si¢ do dobrobytu spotecznosci.”” Jednakze, jak jasno
stwierdza dziennikarka Katrine Margal:
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W czasach Adama Smitha, aby piekarz, rzeznik i piwowar mogli praco-
wag, ich zony lub siostry zmuszone byly spedza¢ godzine za godzing, dzien
za dniem, opiekujac si¢ dzie¢mi, sprzatajac dom, przygotowujac positki,
piorac ubrania, ocierajac tzy i sprzeczajac sie z sasiadkami. Jakkolwiek pa-
trzylibySmy na rynek, jest on zawsze zbudowany na innego rodzaju gospo-
darce. Gospodarce, o ktdrej rzadko méwimy”>

Innym elementem myslenia oswieceniowego, ktory wywart gleboki
wplyw na nasz §wiatopoglad, bylo pojawienie si¢ sztucznego podzialu
pomiedzy naturg a kulturg. Tak wigc poglad, Ze natura jest odrebna
od czlowieka, jest relatywnie nowym wymystem. Od tego czasu $wiat
opiera si¢ na tych dwdéch wymiarach, przy czym ten pierwszy jest
podporzadkowany temu drugiemu. Po jednej stronie tej dychotomii
mamy nadrzedne ratio (rozum), umyst, kulture, transcendencje, na-
uke i rodzaj meski, po drugiej podrzedna materig, emocjonalno$¢, fi-
zycznos, troske, nature i rodzaj zenski. Ten sztuczny podzial miat i ma
do dzisiaj ogromny wplyw na to, w jaki sposéb organizujemy nasze
spoleczenstwo. Binarne myslenie zadomowito si¢ w naszych umystach
i jest podswiadomie przekazywane z pokolenia na pokolenie. Na przy-
ktad nie ma czego$ takiego jak ,gen domowosci’, ktéry ze wzgledow
biologicznych przypisywalby czynno$¢ prasowania tylko kobietom.**
Pomimo to nadal postrzegamy troske i obowigzki domowe jako kobie-
ce, nawet dzisiaj - w dwudziestym pierwszym wieku.” Prace domowe
tworzg tlo, ktére umozliwia ,,prawdziwg prace” — prace mezczyzn. Po-
zaludzka przyroda jest postrzegana w taki sam sposob: wciaz widzimy
w niej jedynie scenerie, w ktorej rozgrywa sie ludzkie zycie.

3. Opowies¢ o panu i niewolniku

Australijska filozofka i ekofeministka Val Plumwood data przejmujacy
opis tego binarnego myslenia w swojej pracy Feminism and the Maste-
ry of Nature (1997). Plumwood uwaza, Ze nie jesteSmy w stanie uznac
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naszej zaleznosci od przyrody, poniewaz nasz zachodni racjonalizm
umieszcza ludzka tozsamo$¢ na zewnatrz natury. Jej zdaniem myslenie
kartezjanskie wytworzylo przepas¢ pomiedzy ,,swiadomg” ludzkoscia
a ,bezmyslng” przyroda. To sprawia, ze problemy ekologiczne postrze-
gamy jako w pewnym sensie od nas oddzielone, myslimy, iz zmiana
klimatu nas nie dotknie. Jestesmy jednak tak samo zalezni od zdrowej
biosfery, jak kazda inna forma Zycia.

Racjonalne myslenie nie tylko umiescito cztowieka na zewnatrz przy-
rody, tworzac tym samym dychotomi¢ pomiedzy kulturg a natura.
Doprowadzito réwniez do powstania innych dualizméw: rozum vs.
emocje, mezczyzna vs. kobieta, pan vs. niewolnik, przy czym jeden
z nich jest nadrzedny wobec drugiego. Wedlug Plumwood, to wlasnie
ten ostatni dualizm moze stuzy¢ za model dla zrozumienia dzisiejsze-
go $wiata. W przeciwienstwie do niektérych feministek uwaza ona,
ze to nie meskos¢ sama w sobie jest problematyczna, lecz kulturowa
tozsamos$¢ pana w relacji do niewolnika, w kontekstach klasy, plci,
seksualnosci i natury. Plumwood nazywa to tozsamoscia dominuja-
cego. Kiedy rozpowszechnia si¢ ona wsréd populacji poprzez kultu-
re i nauke, ludzie zaczynaja zachowywac si¢ w okreslony sposob. Jak
moéwi Plumwood: ,,Zaréwno sfera materialna, jak i rézne dziedziny
kultury wykonuja prace na rzecz dominacji”* Spoteczna dominacja,
wykluczenie i hierarchia zaczynaja by¢ wowczas postrzegane jako nie-
uniknione, jako cze$¢ ludzkiej natury. Konczy si¢ to zaburzona per-
cepcja po obu stronach, tak pandw, jak i niewolnikéw, kolonizatoréw
i kolonizowanych.

Tak wiec sedno problemu sigga korzeniami poczatkéw rozwoju mysle-
nia hierarchicznego i binarnego, ktére ujmuje wszystko w kategoriach
wyzszego lub nizszego, bardziej lub mniej inteligentnego, lepszego lub
gorszego. Tego rodzaju sztuczne konstrukty legitymizujg ucisk wobec
innych (czyli wszystkich tych, ktérzy nie naleza do kulturowe;j katego-
rii zachodnich, ,,rozsadnych”, biatych mezczyzn). Wiadza i wyklucze-
nie zostajg zinstytucjonalizowane.

Plumwood podkresla, ze dualizm nie jest tym samym co réznica albo
przeciwienstwo. W' strukturze dualistycznej, tak jak w hierarchii,
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kultura i wartoéci kojarzone z ,innym” sg systematycznie przedsta-
wiane jako gorsze. Hierarchie sg teoretycznie otwarte na zmiane, ale
od momentu, kiedy zakorzenig si¢ w kulturze, jakakolwiek zmiana sta-
je si¢ trudna. Plumwood zidentyfikowala pie¢ mechanizméw,” ktdre
umozliwiaja i reprodukuja ten dualistyczny sposéb postrzegania swiata.

Pierwszy z nich to przenoszenie w tlo (ang. backgrounding). Mecha-
nizm ten polega na tym, ze odnosimy korzysci z ustug innych, ale po-
mijamy je milczeniem, po czym minimalizujemy znaczenie tych ustug
lub pomocy. Pomyslcie o szacunku dla funkcji menedzera i zainte-
resowaniu, jakie ja otacza (,menedzer roku”). A przeciez nie byloby
stanowisk kierowniczych bez pracownikéw wykonujacych rzeczywistg
prace! Jedna osoba staje si¢ ttem dla ,,prawdziwej” pracy innej. Inny
przyklad: fundamentalna praca wykonywana codziennie przez pozo-
stajace w domu matki, ktéra umozliwia ,,prawdziwg prace” ojcu. Nawet
jesli kobieta wejdzie na rynek pracy, nadal bedzie wykonywa¢ wigk-
szo$¢ prac domowych i opiekunczych. W rezultacie liczba kobiet pra-
cujacych w niepelnym wymiarze godzin jest w naszym spoleczenstwie
czterokrotnie wigksza niz mezczyzn. A praca w niepelnym wymiarze
godzin oznacza nizsze zarobki, a nast¢pnie nizsze emerytury.”* Kolejny
przyklad to natura stuzaca za dekoracje dla “"prawdziwego” dzialania
czlowieka. Ale to pan bardziej potrzebuje niewolnika, a nie odwrotnie.

Po drugie - polaryzacja stanowi podstawe radykalnego wykluczenia.
Réznica pomiedzy dwiema grupami ludzi lub dwiema osobami moze
by¢ wyolbrzymiona i uwypuklona do tego stopnia, ze ta druga wyda-
je sie by¢ z calkowicie innego $wiata. Jednoczesnie wszystkie mozliwe
podobienstwa zostaja wymazane lub zminimalizowane, a wszystko, co
taczy obie strony, zignorowane. Tego rodzaju taktyke, ktora przedsta-
wia réznice pomigedzy grupami ludzi jako niemozliwe do przekrocze-
nia, stosuje czesto skrajna prawica i nacjonalistyczne partie polityczne.

Po trzecie, kazdy ,inny” jest wcielany do dominujacej kultury, zmu-
szany do asymilacji i adaptacji. Jak powiedziala Simone de Beauvoir:
»Ludzko$¢ jest rodzaju meskiego i mezczyzna definiuje kobiete (...)
w odniesieniu do siebie”** Przy takim sposobie myslenia wlasna po-
zycja lokowana jest w centrum, do ktérego odnosza si¢ wszyscy inni.
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Co wigcej, wszyscy inni postrzegani sg jako ,,dobrzy” tylko wtedy, gdy cal-
kowicie przystosuja si¢ do grupy dominujacej. Pomyslcie o micie dobrego
imigranta, zgodnie z ktérym przybysze méwiacy obcymi jezykami beda
dobrze przyjeci jedynie pod warunkiem, ze beda wdzigczni i uprzejmi,
calkowicie sie ,,zintegruja’, nauczg si¢ plynnie méwi¢ w miejscowym je-
zyku i zaniechajg tak wielu wlasnych zwyczajow, jak tylko jest to mozliwe.

Czwartym zidentyfikowanym przez Plumwood mechanizmem jest
instrumentalizm: cele pana s3 narzucane niewolnikowi i jest on uzy-
wany jako $rodek do ich osiagnigcia. Chociaz relacja pan-niewolnik
jest przedstawiana jako korzystna dla obu stron, nie ulega watpliwosci,
ze to niewolnik odwala czarng robote. Odzwierciedla si¢ to w tozsa-
mosci tej grupy i cechach, jakich si¢ od niej oczekuje: postuszna zona,
cichy, sumienny robotnik, wdzigczne skolonizowane ludy.

Na koniec Plumwood wprowadza koncepcje homogenizacji: na skutek
braku uznania réznorodnosci wewnatrz grupy podleglej przedstawia
sie ja jako jednorodng mase. W ten sposob tworzy sie monokultury nie
tylko w przyrodzie, lecz réwniez w umystach.* Homogenizacja redu-
kuje pierwotnie ztozone i réznorodne narody i kultury do zuniformi-
zowanej grupy, co prowadzi do utrwalenia stereotypow.

4. Intersekcjonalnos¢

»Feminizm, bedac walka wyzwolencza, musi istnie¢ zaréwno jako
osobny ruch, jak i czes¢ wiekszej batalii o wykorzenienie wszelkich
form dominacji. Musimy zrozumie¢, ze dominacja patriarchalna
opiera si¢ na tych samych zatozeniach ideologicznych co rasizm
i inne formy ucisku., ze nie da si¢ jej wypleni¢, pozostawiajac te sys-
temy nietkniete”. — bell hooks*

Aby lepiej zrozumieé, jak mozemy si¢ przeciwstawi¢ kulturowe-
mu trendowi dualizmu, przyjrzymy si¢ teraz dokladniej pojeciu
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intersekcjonalnosci. Koncepcja intersekcjonalnosci’, ktdra jest $cisle
zwigzana z ekofeminizmem, pomaga nam poszerzy¢ perspektywe
i uwrazliwi¢ sie na inne tozsamosci i doswiadczenia, szanujgc jedno-
cze$nie roznice pomiedzy nimi. Na przyklad: gdy feminizm broni praw
kobiet i réwnosci plci, intersekcjonalny feminizm umozliwia wglad
w to, jak nakladajace si¢ na siebie tozsamosci kobiet — obejmujace rase,
klase spoteczng, przynaleznos¢ etniczng, religie i orientacje seksualng
- ksztaltujg ich doswiadczenie ucisku i dyskryminacji.

Na tym koniczy sie wigkszos$¢ definicji intersekcjonalno$ci. Tym samym
pominiety zostaje gtéwny powdd, dla ktorego Kimberlé Crenshaw
ukula ten termin: intersekcjonalnos$¢ zajmuje si¢ nie tylko rozmaitymi
zachodzacymi na siebie tozsamosciami jednostki, lecz réwniez inte-
rakcjami tych tozsamosci z istniejacymi strukturami.* W kontekscie
tego eseju powstaje pytanie: jak zmiana klimatu wptywa na osoby na-
lezace do grup zmarginalizowanych? Prawniczka i badaczka Daphina
Misiedjan wyjasnia to za pomoca analogii:

~Wyobrazcie sobie wielkie problemy ekologiczne, takie jak zmiana
klimatu i zanieczyszczenie $rodowiska, jako potezny sztorm. Je-
steSmy w nim wszyscy razem, ale statki, ktéorymi podrézujemy, sa
rézne. Niektorzy plyng na luksusowych statkach wycieczkowych,
inni na matych motoréwkach, jeszcze inni musza si¢ zadowoli¢ tra-
twami albo czyms jeszcze mniejszym. Sposob, w jaki sztorm nas
dotyka, w kazdym z tych przypadkow jest rozny. Niektorzy dyspo-
nuja srodkami zapewniajacymi ochroneg, inni nie. Jak sobie z tym
poradzi¢, skoro kazdy, rowniez w czasach zmiany klimatu i skaze-
nia srodowiska, ma prawo do zdrowego zycia?”*

Soczewka intersekcjonalnoéci pozwala nam zdecentralizowa¢ domi-
nujaca narracje kulturowa na temat pewnych kwestii — w tym przypad-
ku kryzysu klimatycznego i proponowanych rozwigzan - i stworzy¢

*  Intersekcjonalno$¢ odslania konwergencje roznych form wykluczenia

i napedzajace je sily. Ta integracyjna perspektywa pomaga opracowaé
wszechstronniejsze rozwiazania, ktore biora pod uwage wiele réznorodnych
réznorodnych czynnikéw determinujgcych nasza pozycje w spoteczenstwie (zrédto:
Arikoglu i in., 2014)
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przestrzen dla pozycji i perspektyw, ktore rzadko bierzemy pod uwage,
ale maja one kluczowe znaczenie dla analizy probleméw i ich rozwig-
zywania. To tutaj myslenie intersekcjonalne spotyka sie z ideg sprawie-
dliwosci ekologicznej, torujac droge dla sprawiedliwszego niz obecne
podejscia do problemu. Wieloaspektowe ramy, konieczne, by wlasci-
wie uporac sie z licznymi bolgczkami zwigzanymi ze zmiang klimatu,
domagajg si¢ rozwigzan dla wszystkich z nas, a nie tylko dla uprzywi-
lejowanej grupki szczesliwcow. Aby to osiaggnaé, musimy zrozumiec
interakcje naszych wielorakich tozsamosci z istniejagcymi strukturami.

Crenshaw (1989) postrzega intersekcjonalno$¢ jako sposdb myslenia o na-
szej tozsamosci i naszej relacji do wladzy. Pojecie to, ktdre poczatkowo stu-
zylo analizie pozycji spotecznej czarnych kobiet, wkrétce znalazlo zasto-
sowanie w odniesieniu do wielu innych ludzi z marginalizowanych grup,
ktorzy w teorii sg czgscia spoleczenistwa, ale tak naprawde nie s reprezen-
towani. Crenshaw: ,,Jesli nie masz soczewki, ktéra pozwala dostrzec, jak
tacza sie rozne formy dyskryminacji, najprawdopodobniej nie bedziesz
w stanie opracowac¢ zestawu polityk, ktére beda odpowiednio inkluzyw-
ne’* Na tym opiera si¢ ekofeminizm, twierdzac, ze ,wolno$¢” ludzkosci
zalezy nie tylko od wolnosci natury i wolnosci kobiet, ale réwniez od osia-
gniecia tej wolnosci dla wszystkich wzdluz wymienionych podziatéw.

Poglad, ze eksploatacja Ziemi i jej zasobow jest powigzana z podporzad-
kowaniem i uciskiem kobiet, nie jest niczym nowym. Zaktada on, ze nasz
stosunek do planety i jej bogactw jest historycznie spleciony z dominuja-
cym stosunkiem spoleczenstwa do plci zenskiej. W swojej ksiazce The
Nature of Race. Discourses of Racial Difference in Ecofeminism (1997) Noél
Sturgeon definiuje ekofeminizm jako ,wspolczesny ruch polityczny bazu-
jacy na teorii, ze ideologie, ktore autoryzuja niesprawiedliwosci w zakresie
plci, rasy i klasy spolecznej, s3 powigzane z ideologiami sankcjonujacymi
eksploatacje i degradacje srodowiska”* Bedac dzieckiem trzeciej fali femi-
nizmu, ekofeminizm dostrzegl w swoim czasie powiazania pomiedzy picia,
rasg a destrukcja srodowiska, teraz jednak nadszedt czas, by wlaczy¢ w ten
ruch intersekcjonalno$¢. Dzieki nowym dyskursom na temat troski, odpo-
wiedzialnosci i sprawiedliwo$ci mozemy wprowadzi¢ powiew $wiezego po-
wietrza do réznorodnych sposobdw; na jakie ludzko$¢ odnosi si¢ do natury.
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5. Ekowomanizm

A wigc do czego jest nam potrzebny ekowomanizm? Aby zrozumie¢ to po-
dejscie, zacznijmy od przyjrzenia si¢ womanizmowi. W 1979 r. poetka i ak-
tywistka Alice Walker po raz pierwszy uzyla tego terminu w swoim opo-
wiadaniu Coming Apart, a nastepnie ponownie, kilka lat pdzniej, w zbiorze
esejow In Search of our Mother’s Gardens: Womanist Prose (1983). Definiuje
w nim womanistke jako czarng feministke lub feministke kolorowa. Pisze,
ze ,womanistka jest tym dla feministki, czym fiolet dla lawendy”*

Mozna si¢ zastanawia¢, dlaczego Alice Walker uwazala, ze konieczne
jest stworzenie terminu womanistka, szczegdlnie w odniesieniu do fe-
ministki. Fakty sg takie, ze w przeszlosci feminizm rzadko uwzgledniat
kobiety kolorowe, ktére w rezultacie musialy stworzy¢ swoja wlasna
przestrzen w obrebie ruchu feministycznego i rozwing¢ teorie na ze-
wnatrz istniejacych modeli. Sprawilo to, Ze czarne feministyczne teorie
staly si¢ uzytecznym narzedziem do rozpoznania réznych form ucisku
dla wszystkich kobiet. Pozwalaly robi¢ to, czego nie robit feminizm
gléwnego nurtu: koncentrowaly sie szczegdlnie na relacji pomiedzy
czarnymi i kolorowymi kobietami a réznymi (klasowymi, rasowymi
i seksistowskimi) formami ucisku, z ktérym sie spotykaly.

Czarny feminizm zaklada, ze doswiadczenia czarnych kobiet nie da si¢
i nie nalezy rozumie¢ ani przez pryzmat przynaleznosci rasowej, ani
kobiecosci, lecz obydwu tych rzeczy jednoczesnie. Od czaséw niewol-
nictwa czarne kobiety znajdowaly si¢ w awangardzie walki o emancy-
pacje, jednak ich wysitki rzadko bywaly dostrzezone. Ten trend trwa
do dnia dzisiejszego. Pomyslcie cho¢by o Ugandyjce Vanessie Nakate,
ktorg wycieto z fotografii z innymi prominentnymi aktywistkami kli-
matycznymi — Greta Thunberg, Louking Tille, Luisa Neubauer i Isa-
bella Axelsson! Jak wspomnieliSmy wczes$niej, jest niezwykle wazne,
aby rozumiec¢ wiele réznorodnych form marszu do wolnosci, ponie-
waz lekcje, jakie wynosimy z kazdego aktu wykluczenia, doprowadza
nas do lepszych i sprawiedliwszych rozwigzan problemoéw, ktére nas
dzi$ nekaja. Najwazniejszym z nich jest kryzys klimatyczny.
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Janet Muthuki w artykule Challenging Patriarchal Structures: Wangari
Maathai and the Green Belt Movement in Kenya (2006) analizuje kenij-
ski ruch na rzecz utworzenia zielonego pasa drzew, wegetacji i Zyznej
ziemi, aby zwalczy¢ deforestacje i erozje i ochroni¢ w ten sposob zro-
dfa utrzymania milionéw ludzi. Z racji sposobu, w jaki Ruch Zielone-
go Pasa stawia czolo problemom ekologicznym, podkresla znaczenie
relacji miedzy plciamii podwaza struktury patriarchalne w kontekscie
afrykanskim, Muthuki opisuje ten ruch jako przyklad afrykanskiego
aktywizmu ekofeministycznego.

Wedlug Melanie Harris ekowomanizm skupia si¢ na perspektywie
kobiet pochodzenia afrykanskiego i z tej perspektywy analizuje me-
tody aktywistyczne, praktyki religijne i teorie na temat sprawiedli-
wosci klimatycznej.”” Podejscie ekowomanistyczne jest konieczne,
poniewaz kladzie nacisk na zwigzek pomiedzy sprawiedliwoscia spo-
teczna i ekologiczna, dostrzegajac zachodzace na siebie i krzyzujace
sie formy ucisku, ktérych doswiadczajg czarne kobiety i srodowisko
naturalne.

Jest to réwniez uzyteczne pojecie dla konceptualizacji paradoksal-
nych i skomplikowanych zwigzkéw pomiedzy kolorowymi kobietami
a Ziemia. Jak ujmuje to Harris: ,,Oprécz godnego szacunku cudow-
nego zwigzku czarnych kobiet z ziemiag - jako ziemi (Ziemianek)
i kolektywnych tworczyn - czarne kobiety majg szczegélne historyczne
doswiadczenie cierpienia wraz z ziemia i jako ziemia”*® Jest to nawig-
zanie do transnarodowej historii kolonializmu i niewolnictwa, w kto-
rej kobiece ciata byty gwalcone, uprzedmiotowiane i sprzedawane dla
zysku. Podejscie Harris do ,,cudownego zwigzku” cial czarnych kobiet
z ziemig mozna odczytywac jako romantyzacje systemow wiedzy, kto-
re kojarza kobieco$¢ czarnych kobiet z rodzajem pierwotnej madrosci
Ziemi i méwig w ambiwalentnym tonie zaréwno o pozytywnych, jak
i problematycznych zwigzkach pomiedzy ciatami kolorowych kobiet
a $rodowiskiem. Z powodu tej ambiwalencji pojecie kobiecego ciata
moze by¢ uzywane w znaczeniu pozytywnym w kontekscie ekologicz-
no-aktywistycznym, pomimo ze rzeczywisci ludzie moga doswiadczac
fizycznej i psychicznej przemocy ze strony sit zewnetrznych.
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Historie, ktore tutaj opowiadamy, méwig o zwigzkach pomiedzy ludz-
koscig a Ziemig i kluczowej roli ludzi w tworzeniu i utrzymywaniu od-
powiedzialnych praktyk ekologicznych. Jak to omoéwilismy powyzej,
wiele teorii skupionych na ekologii wciaz nie uwzglednia w wystar-
czajacym stopniu ucisku o podlozu rasowym, plciowym i klasowym,
ktory dotyka wiele grup spolecznych. Z drugiej strony podejscia eko-
logiczne, ktdre biorg pod uwage kwestie plciowe — bez wzgledu na to,
czy nazywamy je afrykanskim aktywizmem ekologicznym, czy ekowo-
manizmem - nadajg priorytet zaréwno rasie i plci, jak i sSwiadomo-
$ci ekologicznej. Oferuja one perspektywe, ktora pozwala skupic sie
na kolorowych kobietach, dzieciach i rodzinach, ze szczeg6lnym naci-
skiem na emancypacje calego spoteczenstwa.*

6. Kosmologie spolecznosci rdzennych

W wielu spofecznosciach Pierwszych Narodéw™ zaspokojenie pod-
stawowych potrzeb i zapewnienie bezpieczenstwa, jak réwniez spra-
wy duchowe stanowia odpowiedzialno$¢ zbiorowa. Edgar Villanueva
pieknie ilustruje ten sposéb myslenia w swojej ksiazce Decolonising
Wealth (2021). Cytuje w niej stowa dyrektorki Potlatch Fund i czlonki-
ni plemienia Nawaho, Dany Arviso:

»Powiedzieli mi, Ze nie maja slowa na okreslenie ubdstwa. Najbliz-
szym znaczeniu tego stowa wyrazeniem jest w ich jezyku »by¢ bez
rodziny«. To, ze kto§ moglby zy¢ w takiej izolacji, by¢ do tego stop-
nia pozbawiony jakiejkolwiek sieci bezpieczenstwa, rodziny czy
poczucia wiezi, ze musialby cierpie¢ z powodu ubdstwa, jest dla
nich calkowicie obcym pojeciem””

Zdolno$¢ do wykarmienia spotecznosci, do zapewnienia wszystkim
zywnosci, do zycia w rownowadze z ziemig i do minimalizowania we-

**  Ang: First Nations — termin uzywany w odniesieniu do péinocnoamerykanskich

ludéw rdzennych
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wnetrznych i zewnetrznych konfliktow jest zakorzeniona w sposobie
zycia Pierwszych Narodow i przekazywana z pokolenia na pokolenie.
Poniewaz wiedza moze znikng¢, gdy ludzie umieraja, kazde pokolenie
czuje si¢ odpowiedzialne za zachowanie kultury wspartej o madros¢
spolecznosci i przekazanie wiedzy przodkéw swoim dzieciom i wnu-
kom. Pierwsze Narody czesto mysla o podejmowanych przez siebie
dzialaniach w kontekscie ich wplywu na siedem generacji, ktore przyj-
da po nich. W mysl tej tzw. zasady siedmiu pokolen wszelkie dziatanie
powinno bazowa¢ na do$wiadczeniu poprzednich siedmiu generacji,
a jednoczesnie nalezy bra¢ pod uwage nastepne siedem, ktdre przyjda
po nas: one réwniez muszg skorzysta¢ z naszych obecnych poczynan.
Wiele z Pierwszych Narodéw stworzylo zaréwno formalne rytuaty,
jak i systemy nauczania nieformalnego majace na celu przekazywanie
wiedzy od starych do mlodych, tak by zapewni¢ spotecznosci osobisty
i kolektywny rozwoj na calg wiecznos¢.

Innym przykladem humanizmu zakorzenionego w spotecznosci
jest afrykanska tradycja Ubuntu. Stowo to jest skrotem zuluskiego
wyrazenia umuntu ngumuntu ngabantu, ktére dostownie oznacza,
ze dana osoba jest osoba dzieki innym osobom. Jestem, poniewaz
ty jestes. Potudniowoafrykanski arcybiskup i laureat Nagrody Nobla,
Desmond Tutu zapytany o to, czym jest Ubuntu, odpowiedzial: ,,Gle-
boka prawda jest taka, ze nikt nie moze by¢ czlowiekiem na wiasna
reke. (...) Jestesmy ludzmi tylko poprzez relacje. (...) W istocie jeste-
$my stworzeni dla delikatnej sieci wspolzaleznosci. Jestesmy stwo-
rzeni tak, by$my si¢ wzajemnie uzupetniali”>!

Oferujac fascynujace alternatywy, tubylcze systemy wiedzy stanowia
wyzwanie dla status quo i s3 jedng ze $ciezek do sprawiedliwszego spo-
teczenstwa dla wszystkich. Poniewaz sa systemami wartosci, ktore ewo-
luowaly i zakorzenily si¢ z uptywem czasu, tworza rodzaj inspirujacego
lustra, z ktérego mozemy sie wiele nauczyc¢.

7. W gospodarce natury walutg nie s pieniadze, lecz
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zycie™

Dla indyjskiej naukowczyni i ekofeministki Vandany Shivy jest
to oczywiste: destrukcyjny antropocentryzm nie jest jedyna mozliwa
przyszloscia; zmiana paradygmatu jest mozliwa. Mozemy to dostrzec
na calym $wiecie, zmiana $wiadomosci jest w toku:

»Oznacza ona zmiang priorytetow na planetarny i ludzki dobrostan,
na lokalne, oparte na wspoélpracy i zarzadzane przez lokalne spo-
tecznosci gospodarki, na lepsze zycie zamiast wigkszego posiada-
nia, na docenianie wspotpracy zamiast rywalizacji. S to zmiany,
ktérych dokonuja spolecznosci rdzenne, chlopi, kobiety i mlode
dziewczyny w nowych ruchach spotecznych”>?

Zmiany te obejmuja prace z Ziemig — wykorzystywanie naszej in-
teligencji, aby chroni¢ i uzdrawia¢, zamiast podbija¢ i rani¢. Shiva
pisze dalej:

»Aby ludzie mogli ochroni¢ zycie na Ziemi i swoja wlasng przy-
sztos¢, musimy stac si¢ gleboko $wiadomi praw Matki Ziemi [...]
Potrzebujemy ponownie si¢ ugruntowac - w Ziemi, w jej réznorod-
nosci i w jej zywych procesach - i uwolni¢ pozytywne sily tworcze-
go antropocenu. Zawrzemy z Ziemia pokéj albo czeka nas zaglada
jako rodzaju ludzkiego. Kontynuowanie wojny przeciwko Ziemi
nie jest inteligentnym wyborem”.>*

Jak pisze Amitav Ghosh w swojej ksiazce The Great Derangement.
Climate Change and the Unthinkable (2016), jest to przede wszystkim
misja kulturowa. Nasza niezdolnos¢, jak do tej pory, do stawienia
czola zalamaniu si¢ klimatu, jest przede wszystkim konsekwencja
kryzysu wyobrazni. Potrzebujemy innych opowiesci i fundamen-
talnych przekonan, zdolnych ukierunkowa¢ nas na swiat, w ktérym
zaspokajamy nasze podstawowe potrzeby w sposdb, ktéry poma-
ga chroni¢ i zachowywa¢ srodowisko zycia innych. Potrzebujemy
wyobrazi¢ sobie, ze wszystko moze i musi by¢ inne. Kluczowe jest
tu otwarcie si¢ na inne perspektywy, dos§wiadczenia i idee oraz go-
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towos$¢ do uczenia si¢ od innych kultur i spolecznosci. Musimy by¢
przygotowani, aby to, co jest uwazane za normalne, widzie¢ jako
niewyobrazalne, a to, co niewyobrazalne i dzieje sie teraz, jak zala-
manie klimatu, nierdwnosci i wyzysk, zacza¢ widzie¢ takim, jakie
jest. Taka otwarto$¢ umozIliwi nam wyobrazenie sobie, poza wszel-
kimi istniejagcymi ramami, nowych reprezentacji dobrego zycia,
ktére moga przemieni¢ nasza dzisiejszg rzeczywistos¢ w nadajaca
sie do zycia przyszlosc.
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ROZDZIAL 2.

Kazdy sie o kogos$ troszczy

1. Czy nauczyli$my sie czego$ z pandemii
COVID-19?

To jest co$, co czytamy we wszelkiego rodzaju analizach: kryzys koro-
nawirusa pomoégt nam odkry¢ na nowo znaczenie troski. Czy pamie-
tacie brawa, jakie bito podczas pierwszego lockdownu pracownikom
opieki zdrowotnej, ktérzy zmuszeni byli pracowaé ponad ponad sily
w niebezpiecznych warunkach? I czy nie nauczylo nas to, jak wazne
jest dbanie o nature, bo wycinanie laséw tropikalnych przyczynia sie
bezposrednio do pojawiania sie takich choréb jak COVID-19 i Ebola?

Dzi$ dawno juz przestalismy klaskaé, a drzewa sa wciaz wycinane.
Prawdziwa lekcja jest taka, Ze troszczenie sig jest ekstremalnie trudne
w $rodowisku, ktore jest wrogo nastawione do troski. Spofeczenstwo
nie staje si¢ bardziej troskliwe dzieki poktadom dobrej woli, czy dla-
tego, ze jesteSmy w istocie ,,rodzajem ludzkim”.>> Aby sig to stalo, nie-
zbedne s3 zmiany w spotecznych strukturach i lezacej u ich podloza
mentalnosci.

Poza tym dos¢ beztrosko zgadzamy si¢ na to, jak drapiezny kapitalizm
prowadzi do jednego z najwiekszych kryzyséw zdrowotnych obecnego
stulecia: poniewaz nadajemy pierwszenstwo zawlaszczeniu i prywaty-
zacji wiedzy poprzez patenty przed troska o naszych bliznich, miliardy
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ludzi na Globalnym Potudniu nie maja dostepu do koniecznych szcze-
pionek przeciwko koronawirusowi. W dodatku dzieje si¢ tak, pomimo
ze szczepionki zostaly opracowane gléwnie za publiczne pienigdze! Ale
jak pokazaty lockdowny, naszym przywdédcom trudniej jest ograniczy¢
prawa wlasnosci, niz zawiesi¢ nasze podstawowe prawa. Pomyslcie
o wprowadzeniu godziny policyjnej lub naruszeniu prawa do edukacji.

Jasne, $wiat nie zmieni si¢ na pstryk po zaprezentowaniu teorii etyki
troski. Ale jest to decydujacy pierwszy krok. Mozemy odwrdci¢ bieg
wydarzen jedynie pod warunkiem, ze najpierw przyjrzymy sie, w jaki
sposob etyka troski moze sta¢ si¢ strukturalnym fundamentem spo-
teczenstwa i gospodarki opartych na trosce, a nastgpnie podejmiemy
zgodne z tym dzialania. Troska wymaga konkretnych dziatan, wymaga
podjecia zobowigzania. Ten potencjal polaczenia wigze si¢ z tym, jak
postrzegamy $wiat i opisujemy nasz sposob bycia.

2. Swiat uksztaltowany przez nasze stowa i poglady

Gdy w 1770 r. Brytyjczycy wyladowali na australijskim wybrzezu,
zobaczyli obszar juz zamieszkaly przez ludzi — Aborygeni zyli tam
od 50 000 lat. Jednak Europejczycy, uwazajacy sie za lepszych, widzieli
w nich barbarzyncéw, bo nie mieli prawa pisanego i nie wykorzysty-
wali ,wlasciwie” ziemi, jako ze nie zajmowali si¢ rolnictwem. Miato
to znaczenie, bo oswieceniowy mysliciel John Locke twierdzil, ze do-
piero kiedy ludzie zaczynajg uprawiac ziemig, moga roscic sobie prawo
do jej legalnego posiadania. A poniewaz lad australijski byt tak suchy
i tak rozlegly, uznali, Ze jest praktycznie niezamieszkaly. To wlaénie ten
sposob rozumowania skutecznie wspart kolonialny mit. Pozwalal on
przybyszom uwazac te kolosalng wyspe za terra nullius, ,,ziemie niczy-
ja ktora kolonizatorzy mogli sobie przywlaszczy¢.

Nie jest to wylacznie zamierzchla historia. Stare schematy mysle-
nia, dzialania i odpowiadajace im relacje wladzy maja trwaly wpltyw
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na wspolczesny §wiat. Dopiero w 1992 r, po sprawie sagdowej wytoczo-
nej przez grupe rdzennych mieszkancéw, australijski Sad Najwyzszy
orzekl, ze doktryna terra nullius zostala w tamtych czasach zastosowa-
na bezprawnie.

Nasze stowa, nasze poglady i odpowiadajace im zalozenia ksztaltuja
to, jak traktujemy $wiat. Ponizej ilustrujemy to na przykladzie badan
przeprowadzonych przez kanadyjska ekolozke laséw, Suzanne Simard.
Doswiadczyta ona na wlasnej skorze tego, jak trudno jest zakwestiono-
wa¢ zakorzenione idee — w jej przypadku w lesnictwie. Nie jest przy-
padkiem, ze po latach przelomowych badan Simard wystepuje z zarli-
wym apelem o zastgpienie naszej redukcjonistycznej nauki mys$leniem
w kategoriach zlozonych systemdw.

Myslenie systemowe opiera sie na zatozeniu, ze wszystko jest polaczo-
ne i wspdlzalezne. Jedna z jego tworczyn jest Amerykanka Donella
Meadows, wspolautorka raportu Klubu Rzymskiego, do ktérego od-
niedlismy si¢ na poczatku tego eseju. ,Granice wzrostu” (The Limits
to Growth) byly pierwsza proba zastosowania myslenia systemowego
do analizy wzajemnych powigzan pomiedzy najwazniejszymi global-
nymi zjawiskami, w tym pomiedzy wzrostem liczby ludnosci, indu-
strializacjg i wyczerpywaniem si¢ zasobow naturalnych.

Jednak tym, co nas tu najbardziej interesuje, jest zaskakujace spo-
strzezenie sformutowane przez Meadows w eseju, w ktérym zasta-
nawia sie, czego si¢ nauczyla podczas swojej dlugiej i bogatej karie-
ry.* Jesli chcemy osiggna¢ zmiane systemu — w naszym przypadku
na spofeczenstwo oparte na etyce troski - mamy tendencj¢ do sku-
piania si¢ na miejscach o najwigkszym potencjale do zmiany, zwykle
z mizernym skutkiem. Dobrym przykladem jest stosowanie subsy-
diéw. Subsydia zachegcajace pracownikéw, by pracowali mniej, maja
tylko ograniczony wplyw: system pozostaje w duzej mierze taki sam.
Przeprojektowanie go, ktére moze obejmowac strukturalne skrdce-
nie tygodnia pracy dla wszystkich, da lepsze rezultaty. Jednak miej-
scem o najwiekszym potencjale do zmiany jest mentalnos¢ ludzi, do-
minujacy paradygmat spoteczny.
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Meadows znakomicie ujmuje t¢ fundamentalng kwestie, mdwiac:
W rzeczywistosci nie méwimy o tym, co widzimy; raczej widzi-
my tylko to, o czym potrafimy mowi¢”. Ci, ktorzy uwazajg, ze natura
i spoteczenstwo rozwijaja si¢ dzieki wspolzawodnictwu, bedg znaj-
dowa¢ przyktady wiasnie tego. Kiedy jednak rozpoczniemy rozmowe
o czyms$ innym i bedziemy wypatrywaé wokot réznych form wspol-
pracy i wspoélzaleznosci, zaczniemy dostrzegaé te pozytywne zasady
wszedzie. Na przyklad kiedy rozmawiamy o lesnictwie, czy méwimy
o lesie jako o zbiorze konkurujacych ze soba drzew, czy tez zlozonym,
bogatym i wrazliwym ekosystemie?

3. Kiedy nie moZemy patrzec na las i po prostu
zachwycac sie drzewami

Urodzona w rodzinie drwali, Suzanne Simard uwazala za rzecz oczy-
wistg, ze ludzie potrzebujg drewna i biorg je z lasu. Jej dziadek i wu-
jowie robili to bardzo umiejetnie - uzywajac koni, usuwali ostroznie
ograniczong ilo$¢ wycietych drzew, tak ze las pozostawal ,,nienaruszo-
ny’, i sprzedawali je, Zeby zarobi¢ na zycie. Ale jako nastolatka widzia-
ta coraz wiecej nastawionych na zysk przedsiebiorstw uciekajacych
sie coraz czesciej do rebni zupelnej — wycinania wszystkich drzew.
Na powstalym w rezultacie ugorze sadzili potem monokultur¢ nowych
drzew. Ale to nie wszystko: gdy znalazla prace w komercyjnym przed-
siebiorstwie zajmujacym si¢ wyrebem lasow, oficjalna linia byta taka,
ze kiedy sadzimy drzewa na powierzchni zrebni zupelnej, ,,dobra prak-
tyka” wymaga opryskoéw Roundupem - herbicydem firmy Monsanto,
ktory niszczy wszelkie inne formy Zycia w danym miejscu. Uzasadnia-
no to tym, ze jakiekolwiek inne rosliny lub drzewa zabieratyby drze-
wom $wiatto i sktadniki odzywcze. Jest to kapitalistyczne podejscie
do tego, co Darwin nazwal ,,przetrwaniem najlepiej przystosowanych”:
ewolucja opiera sie na zasadach rywalizacji i konfliktu. Simard predko
zauwazyla, ze co$ si¢ w tym rozumowaniu nie zgadza. Wiele z nowo
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posadzonych daglezji zielonych umarto po usunigciu rosnacych nieopo-
dal brzéz i osik. Usuniecie domniemanych rywali zapewnito daglezjom
wigcej $wiatla i przestrzeni, a jednak nie wyszlo im to wcale na dobre...

Po uzyskaniu doktoratu z biologii na podstawie badan na temat znako-
mitej kondycji dziko rosnacych drzew, Simard kontynuowata zbiera-
nie dowodéw naukowych na poparcie innego, opartego na wspoélpra-
cy rozumienia lasow. Jej podejscie, jak wkrotce odkryla, mialo duzo
wspdlnego ze starymi jak $wiat opowiesciami i wiedza ludéw rdzen-
nych. Simard szukata odpowiedzi pod powierzchnig ziemi i znalazla
ja. Drzewa i grzyby tworza podziemne symbiotyczne zwigzki znane
jako mikoryza - rozciagajaca sie kilometrami sie¢ strzepkow grzybni.
Grzyby wrastaja nawet w korzenie drzew. W zamian za to polacze-
nie grzyby dostaja cukry, ktére drzewa wytwarzaja poprzez fotosyn-
tez¢ i magazynuja w liSciach. Oprdcz innych zjawisk Simard badala
interakcje pomiedzy daglezja zielong a brzoza papierowa. Jej badania
terenowe pokazaly, ze zamiast konkurowa¢, w rzeczywistosci te dwa™
gatunki wymienialy si¢ wzajemnie zwigzkami wegla, azotem i cukra-
mi. Badaczka powiedziala w wywiadach, ze - za wyjatkiem promo-
tora - otrzymala niewiele wsparcia ze strony swoich gléwnie meskich
wspolpracownikéw, lesnicy za$ lekcewazyli jej zainteresowanie wza-
jemnymi relacjami zamiast wzrostem, produkeja i zyskiem, nazywajac
je »babskim”. Po dziesigtkach lat sprzeciwu odkrycia Simard zyskaly
dzisiaj powszechne uznanie, a ona sama jest profesorka ekologii lesnej
na Uniwersytecie Kolumbii Brytyjskiej.

Pierwsze publikacje Simard w czolowych czasopismach naukowych,
takich jak Nature, ukazaly si¢ kilkanascie lat temu. W artykule opu-
blikowanym w 1997 roku przekonujaco podsumowata to, co byto
wowczas raczej alternatywnym pogladem na funkcjonowanie lasow:
»leoria mowiaca, ze dynamiki spotecznosci roslin funkcjonujg przede
wszystkim w ramach ograniczen zaopatrzenia w zasoby, powinna by¢
sformutowana na nowo, tak by uwzgledniala wzajemng relacje pomie-
dzy rodlinami a ich grzybami mikoryzowymi, jak réwniez dzielenie
sie zasobami za posrednictwem bakterii”. Wraz ze swoim zespotem

***strzepki — nitkowate elementy, z ktérych zbudowana jest grzybnia
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badawczym Simard odkryla w lesie niezliczone formy wspolpracy.
Stare drzewa z glebokim systemem korzeniowym czerpig wode z gle-
by, ktéra nastepnie si¢ dziela z mlodymi, walczacymi o przetrwanie
drzewkami. Poprzez sie¢ mikoryzowa przeplywaja hormony i sygna-
ty alarmowe ostrzegajace przed drapieznymi owadami w poblizu.
Uzywane przez Simard okreslenie ,,drzewo-matka” ma wiec glebokie
uzasadnienie: najstarsze drzewa w lesie opiekujg si¢ nowymi. I cho¢
najwigksze wsparcie otrzymuje bezposrednie potomstwo, inni maja
w nim réwniez sprawiedliwy udzial - tak jakby matka wiedziata, ze jej
potomkowie rozwijaja sie lepiej w ztozonym zwigzku z innymi drze-
wami.

Badania Simard podwazaja paradygmat nowoczesnej nauki, bazujacy na swiatopo-
gladzie uksztattowanym w siedemnastym wieku, a skupiajacym sie¢ na jednostkach
pojmowanych jako oddzielne atomy — jak w pracach Adama Smitha i jego niewi-
dzialnej rece rynku (gdzie zaklada on, Ze spoleczeristwo ma si¢ najlepiej, gdy ego-
istyczne jednostki konkuruja ze sobg na wolnym rynku) albo u filozofa politycznego
Thomasa Hobbesa, dla ktdrego ludzie sg dla innych ludzi ,,jak wilki” W ramach tego
paradygmatu wigkszo$¢ badan w dziedzinie biologii od czaséw Darwina przepro-
wadzano z perspektywy pojedynczego gatunku. Nacisk kladziono na przetrwanie
osobnikéw najlepiej przystosowanych, a pdzniej réwniez na ,,gen egoizmu'” Jak pisze
Simard, to zogniskowanie nas zaslepia: ,Na uniwersytecie uczono mnie, zeby roze-
brac ekosystem na czesci, zredukowac go do jego elementéw i studiowac drzewa, ro-
dliny i gleby oddzielnie, tak bym mogta patrze¢ na las obiektywnie”. Ta metoda pracy
zapewne uczynitaby z Simard odnoszaca sukcesy badaczke, gdyby nie uswiadomita
sobie wkrotce, ze w jej ramach ,,opublikowanie pracy naukowej na temat réznorod-
nosci i wzajemnych potaczen organizméw w calym ekosystemie jest zadaniem pra-
wie niemozliwym”” Jej upr sie optacit. A my mamy teraz dowody; Ze ta niezwyka
podziemna symbioza pomiedzy korzeniami roglin, grzybami i bakteriami jest cecha
prawie wszystkich ekosysteméw na Ziemi.

Ta dominujaca, oparta na rywalizacji mentalno$¢ wywarla wplyw nie
tylko na lesnictwo, lecz takze na wiele innych obszaréw spoleczenstwa.
Jednym z nich sg interakcje spoleczne. Czy jesteSmy z natury rywali-
zacyjni, czy tez mamy predyspozycje do wspolpracy? W swiecie jezyka
niderlandzkiego imponujaca mase badan zgromadzili w swojej pracy De
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supersamenwerker (Superwspolpracownik) Dirk Van Duppen i Johan
Hoebeke. Ich wnioski sg jednoznaczne: ludzie sg istotami spolecznymi,
uwielbiajgcymi wspotprace, sa zaréwno wielkoduszni, jak i empatyczni.
To, czy przewazy sklonno$¢ do wspolpracy, czy egoizm, zalezy od oko-
licznosci spotecznych. Ksigzka ta dostarcza przekonujacych dowodow
na to, ze wspolpraca i solidarnos¢ sg kluczowymi zasadami, na ktérych
opiera si¢ ewolucja stworzen w naturze i ludzi w spoleczenstwie.

Zatem najwyzszy czas, bySmy oparli nasze myslenie o ludzkich isto-
tach, o przyszlosci spoleczenstwa i o relacjach pomiedzy ludzmi a na-
turg na bardziej realistycznym spojrzeniu zaréwno na rodzaj ludzki,
jak i $wiat, w ktorym zyjemy. Obejmuje to takze inny punkt widzenia
na nasz sposob bycia. Oczywiscie ludzie moga by¢ réwniez rasistami
i zachowywac sie agresywnie — nagléwki gazet méwia same za siebie —
lecz ewolucja uczynifa nas réwniez istotami spolecznymi, zaprogramo-
wanymi na wspotprace. To nowe rozumienie opiera si¢ na mysleniu sys-
temowym, ktdre pomaga nam wyjs¢ poza podejscie redukcjonistyczne.
Oddaje to dobrze filozofka Maria Puig de la Bellacasa, piszac, ze potrze-
bujemy nowych sposobéw myslenia, aby ,,uwolni¢ si¢ od maniakalnej
sklonnosci do dzielenia na czesci wspolnoty, ktora postrzegamy”™

4. Inny sposob bycia: autonomia w zwigzku

To prowadzi nas do kluczowych stéw zwigzanych z naszym nowym
pogladem na ludzko$¢: zwigzki, poczucie wspdlnoty, empatia, soli-
darnos¢ i zaleznos¢. Biznesmeni w garniturach — by uzy¢ wyswiech-
tanej kliszy — lubig o tym zapomina¢, ale nikt nie dorasta bez opieki.
Wszystkie nowo narodzone dzieci sa bezradne i zalezne od troski i mi-
tosci. Nie jest to wada, lecz prawda o ludzkiej naturze. Bedac istota-
mi ludzkimi, dorastamy w sieci relacji; stajemy si¢ tym, kim jestesmy,
poprzez niezliczong mnogos¢ interakgji. Jest to jedno z trafnych spo-
strzezen krytyki feministycznej, znakomicie wyrazone przez szwedzka
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dziennikarke Katrine Margal: ,,Bez troski dzieci nie mogg sie rozwijac,
chorzy nie wyzdrowieja (...) a starzy nie mogg zy¢. Bycie zaopiekowa-
nym przez innych jest srodkiem, dzigki ktéremu uczymy si¢ wspolpra-
cy, wspolodczuwania, szacunku, samodyscypliny i Zyczliwosci. Sg one
podstawowymi umiejetnosciami zyciowymi.*

Ludzkie istoty chcg sie opiekowac i czuc si¢ zaopiekowane. To umozliwia
nam prace nad wizjg przyszlosci, ktéra wykracza poza dominujace w na-
szym spoleczenstwie poglady, ale bez popadania w naiwnos¢. Jedynym
sposobem, aby umiesci¢ troske w centrum naszego zycia, jest zmiana
struktury tego $wiata. Rywalizacja i duch wspoéizawodnictwa nigdy nie
znikng; to nasze $rodowisko w duzej mierze okresla, jaki rodzaj zacho-
wania dominuje. Wyobrazmy wigc sobie spoteczenstwo zaprojektowane
w taki sposob, ze duch wspdlzawodnictwa nie wypiera troski, a raczej
rywalizujemy o to, by zapewni¢ najlepsza mozliwg opieke. Moze to spra-
wi¢, ze wspolzawodnictwo przeksztalci sie site pozytywna, ktéra umoz-
liwia skuteczniejsza troske o siebie nawzajem i o nasza planete.

Na szczgscie zrozumienie, ze indywidualizm macho - ,patrzcie, ja
nikogo nie potrzebuj¢” — nie jest korzystny dla spoleczenstwa, staje
sie coraz powszechniejsze. W 2019 roku holenderska producentka te-
atralna Rebekka de Wit napisala niezwykle prawdziwa Declaration of
Dependance (Deklaracja zaleznosci), w ktdrej krytykuje przewazajace
przekonanie, ze najwyzszym dobrem jest niezaleznos¢:

»10 dziwne: nasze struktury spoleczne sprawiaja, ze jesteSmy bardziej
zalezni niz kiedykolwiek przedtem, a mimo to do$¢ skutecznie udaje
nam si¢ wymazac te zaleznos¢ z naszej Swiadomosci. (...) Dlaczego pod-
trzymujemy ten rodzaj iluzji niezaleznosci od siebie nawzajem, dzien
za dniem, bez konca? Ta iluzja nieuchronnie obarcza nas problemami
egzystencjalnymi, wydaje sie tez, ze stanowi uzasadnienie bardzo wielu
politycznych decyzji podczas kazdej nowej konferencji klimatycznej”*

Oczywidcie nie oznacza to, ze autonomia — nasza niezalezno$¢ jako
istot krytycznych, zdolnych do refleksji i dokonywania wyboréw - nie
jest czym$ dobrym. Gdyby tak bylto, de Wit z pewnoscia nie bylaby
w stanie napisa¢ swojego eseju. Jednak warto zada¢ sobie pytanie: jak
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definiujemy autonomie? Co ciekawe, wczesni teoretycy ekologii uwa-
zali autonomie za praktyke kolektywna, za wspdlne, radosne ksztal-
towanie spoteczenstwa. Aby przedefiniowa¢ w podobny sposéb poje-
cie autonomii, wspoélczesni mysliciele ekologiczni uzywaja koncepcji
»autonomia w polaczeniu” (autonomy in connection).®! Ma to zwigzek
z koncepcja wolnosci, do ktdrej odnosi sie de Wit: poglad, ze wolnos¢
polega na spelnianiu naszych wysoce osobistych pragnien, doklad-
nie tu i teraz, jest iluzja. A co, jesli chcesz sie zdrowo odzywiac, ale
w poblizu mozna kupi¢ wylgcznie jedzenie $mieciowe? Albo chcialbys
zbudowac sobie przysztos¢ w kraju, w ktérym mieszkasz, ale nie masz
odpowiednich dokumentéw? Paradoksalnie, wolno$¢ nie jest czyms,
co zalezy przede wszystkim od ciebie jako osoby, jest bardziej zwigzana
z tym, czy spoleczenstwo zapewnia ci mozliwo$¢ rozwoju osobistego.
Za stworzenie warunkow do rozwoju w kierunku, ktory obrates, odpo-
wiedzialne sg rzad i spoteczenstwo. Wymaga to stworzenia przestrzeni
do pozbawionego przemocy dialogu z innymi, tak abys mogt odkry¢,
czego tak naprawde dla siebie chcesz.

Autonomia w polaczeniu stoi w sprzecznosci z iluzja jednostek, kto-
re jakoby niczego ani nikogo nie potrzebuja. Emancypacja wymaga
wspOlpracy, a czesto réwniez negocjacji warunkéow dla osobistego
rozwoju. W naszym zakatku $wiata bylo to prawda dla robotnikéw
w dziewigtnastym wieku, i jest nig nadal dla wielu ciemi¢zonych grup
na calym globie. Autonomia w polaczeniu obejmuje zaréwno wymiar
troski, jak i potrzebe spofecznego dziatania. Obejmuje réwniez site sa-
moorganizacji: ludzi, ktérzy biorg przysztos¢ we wlasne rece, tworzac
kolektywy i dobra wspoélne. Pomyglcie o tych, ktérzy daza do transfor-
macji w strong energii odnawialnej opartej na wlasnosci spotdzielcze;.
Niekoniecznie oznacza to konflikt z rzadem, ale z pewnoscig jest reak-
cja na niezdolno$¢ przywodcow do zapewnienia ustug, ktore odpowia-
daja na wyzwania przyszlosci.

Dobra wspoélne sg wspanialym przejawem uznania naszego wspolnego
losu. JesteSmy polaczeni z innymi formami zycia i wzajemnie od sie-
bie zalezni, zaréwno po to, by przetrwac, jak i by zapewni¢ sobie do-
bre zycie. Wedlug Jefa Peetersa, badacza z Katolickiego Uniwersytetu
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Lowanskiego, uczy nas to, jako istoty spoleczne, jak dziata¢ w oparciu
o wspolne rozumienie $wiata. Nasza wspotpraca tworzy poczucie wza-
jemnego zobowigzania i odpowiedzialno$ci.*

»Autonomia w polaczeniu” bedzie oczywiscie zawsze definiowana
w konkretnym kontekscie. W spotecznos$ciach niezachodnich, gdzie
indywidualizacja jest mniej ekstremalna, a wiezi rodzinne silniejsze,
przyjmie inne formy niz u nas.

5. Ponowne ugruntowanie si¢

Francuski socjolog i filozof Bruno Latour zwrdcil uwage na to, jak
bardzo przestarzale jest nasze wspodlczesne poczucie wlasnego ja. Ten
obraz samego siebie, w ktérym ludzie postrzegaja $wiat jako scene,
na ktdrej jak aktorzy odgrywaja swoje zycie, opiera sie na dwoch z gory
przyjetych zalozeniach. Po pierwsze, ze przyroda stanowi pasywne tfo
dla ludzkiej aktywnosci, dekoracje, ktora nie zmienia sie, chyba ze taka
jest wola dramaturga. Jesli on lub ona sobie tego zazyczy - i to jest
to drugie zalozenie - tlo mozna z atwoscig zmieni¢ i nie wplynie
to na wydarzenia na scenie. Obydwa te zalozenia sa bledne. Coraz
wigksza liczba katastrof ekologicznych pokazuje nam jasno, Ze natura
nie jest pasywna dekoracjg, ktérg ludzie moga manipulowa¢ wedlug
wlasnego widzimisi¢. Natura sama stala si¢ aktorem, ktory wspottwo-
rzy sztuke teatralng ludzkosci. Kazdego dnia manifestuje sie to w eks-
tremalnych temperaturach lub rekordowych opadach.

Latour zauwaza, ze dwa dominujace dzi$ podejscia do rzeczywisto-
$ci wzajemnego powigzania sg bledne lub niewystarczajace. Pierw-
sze, globalistyczne — nieustanna gonitwa, ciagly ruch do przodu, aby
podbic to, co lezy poza - jest niemozliwe na naszej skonczonej Zie-
mi. W konsekwencji gospodarczej globalizacji konsumujemy dzisiaj
wiecej, niz moze nam da¢ jedna planeta. A kiedy ten sposdb zycia
obejmie calg planete, nigdzie juz nie bedzie bezpiecznego schronie-
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nia. Oznacza to, ze drugie czesto spotykane podejscie, lokalnos¢ —
oparcie si¢ na miejscowych zasobach i lokalnej spolecznosci — réw-
niez nie stanowi rozwigzania: odkad $wiat si¢ zmienit, nie ma drogi
powrotu.

Nowy kierunek, ktéry odpowiada na wyzwania przysztosci i jest cal-
kowitym przeciwienstwem osi globalny-lokalny, polega na ponownym
ugruntowaniu si¢, tym razem z umystem otwartym na swiat. W ten
sposob nowoczesna iluzja bycia niezaleznym od natury i bycia jej pa-
nem przemieni si¢ w ziemska rzeczywistos¢ wzajemnej zaleznosci. Dla
Latoura wyznaczenie drogi, do zbadania ktorej zaprasza nas ekologicz-
ny kompas, niesie ze sobg potezne przeslanie polityczne: ,,Aby prze-
stawic¢ sie z jednego systemu na inny, bedziemy musieli nauczy¢ si¢
uwolni¢ od wladztwa ekonomizacji”

Ten ziemski wymiar wymaga od nas podjecia zobowiazania wobec
ziemi - zatroszczenia si¢ o nig — a jednoczesnie otwarcia si¢ na $wiat.
I zrobienia tego z kluczowg wiedza, ze czlowiek jest czescig ztozone-
go systemu zycia, ktdry egzystuje na ziemskiej skorupie i w relatyw-
nie cienkiej warstwie wokodt Ziemi, biosferze. Ta ziemska perspektywa
rézni si¢ od nowoczesnej, bo nie rozwija si¢ juz wokot planety w prze-
strzeni - jesteSmy w pelni §wiadomi naszej niepewnej egzystencji w tej
cienkiej warstewce biosfery. Poniewaz tym wlasnie jest iluzja nowocze-
snosci: wiara, Ze postep jest mozliwy dzigki burzeniu dekoracji, to zna-
czy niszczeniu biosfery. Tego rodzaju ,,myslenie kategoriami dekoracji
teatralnej” idzie reka w reke z kolonializmem, ktory zredukowat za-
réwno czesci Ziemi, jak i ludzi, ktérzy tam zyli, do roli uzytecznego
tla — co pociagneto za sobg liczne ludzkie ofiary i do dzi§ ogranicza
mozliwosci rozwoju dla wielu, wielu kolejnych.

Takie podejécie nie oznacza pozegnania z nowoczesnoécig — powinno
nam raczej pomoc stworzy¢ inng nowoczesno$¢, ktora otwarcie przy-
znaje si¢ do bledow tej pierwszej i uczy si¢ na nich. Jednoczesnie wysoko
cenimy dobre rzeczy, ktdre przyniosto nam nowoczesne, wywodzace si¢
z O$wiecenia spoleczenstwo: znaczenie wolnosci, krytyczne myslenie,
rzady prawa, edukacje, nauke i technologie, prawa dla kazdej jednostki.
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6. Wielo$¢ systemow wiedzy

Zmiana naszego sposobu bycia w $wiecie z ,0dgérnego” podejscia
hierarchicznego na integralne bycie czgscig Swiata wplynie na nasza
wiedze - to znaczy nasze poglady na swiat, ktére uwazamy za prawdzi-
we i stuszne. Jak pokazuje przykiad kolonizacji Australii, dominujacy
system wiedzy ma dalekosi¢zne skutki. Nowoczesne zachodnie spote-
czenstwo przywiazuje ogromng wage do gromadzenia wiedzy nauko-
wej. I nie bez powodu: duzo nam ona dafa. Problem polega jednak
na tym, Ze po pierwsze — nasze spoleczenstwo odrzuca wszystkie inne
formy i systemy wiedzy, a po drugie — skupia si¢ przede wszystkim
na redukcjonistycznym modelu badan naukowych. Zachodnia nauka
redukuje system - najchetniej w laboratorium - do jego czesci skla-
dowych, oderwanych od wszelkiego kontekstu i mozliwych interakeji
z innymi elementami systemu.

Obie te oceny krytyczne spotykaja si¢ w pracy Simard: napotkata opor,
gdy poszukiwata holistycznego spojrzenia na ziemieg, i jej odkrycia wspot-
graja z prastarg wiedzg ludéw rdzennych. Wiemy juz, ze miata trudnosci
z opublikowaniem swoich systemowych badan, bo nie pasowaly do roz-
bioru rzeczywistosci na elementy, tak powszechnego w dominujacym
nurcie nauki. W swojej ksiazce Finding the Mother Tree (Znalez¢ matke
drzew) Simard cytuje swoja wspotpracowniczke, ekolozke lasu Sm’hay-
etsk Teres¢ Ryan. Ryan, ktéra pochodzi z péinocnoamerykanskiego ludu
rdzennego Tsimshian, podkresla, ze niedawne badania i zainspirowane
nimi nowe praktyki stosowane w le$nictwie odzwierciedlaja spostrze-
zenia i tradycje ludéw rdzennych. Dla nich to oczywiste, ze ,wszystko
jest polaczone” i ze cze$¢ tej wspotpracy ma miejsce pod ziemig. Kon-
kretnym przykladem sa Menomini, ktérzy pozyskuja drewno w zréw-
nowazony sposob od 150 lat. Zréwnowazenie znaczy dla nich ,,myslenie
w kategoriach calych systemoéw, ze wszystkimi ich wzajemnymi potacze-
niami, konsekwencjami i sprz¢zeniami zwrotnymi”. Oznacza to na przy-
ktad pozostawianie najstarszych drzew — bab¢, jak nazwataby je Simard
- na miejscu bez zmniejszania dochodéw z lasu.®
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Przyznanie, ze na przestrzeni lat wiele rdzennych ludéw zgromadzito
rozlegla wiedze ekologiczna na temat zycia w synergii ze srodowiska-
mi bioréznorodnymi, to oczywiscie nie to samo, co jej idealizowanie.
Otwarto$¢ na inne perspektywy i relacje ze $wiatem, ktorego jesteSmy
cze$cig, idzie w parze z zachowaniem przez nas zdolnosci krytycznego
myslenia.

7. Potrzeba nowych ram odniesienia

W swoim pieknym tekscie De stilte in de storm (Cisza wsréd burzy)
ekofilozof Jan Mertens zwraca uwage na to, ze w debacie klimatycznej
emocje takie jak smutek s3 mniej lub bardziej tabu.* Jego obserwacje
odzwierciedlajg, bardziej ogdlnie, nasza nastawiong na wyniki kulture,
w ktorej kazdy jest menadzerem swojej wlasnej firmy pod nazwg ,,ja’,
gdzie jedynym logicznym skutkiem moze by¢ podniesienie nastroju
i sukces. Dzisiejsze katastrofy ekologiczne budza jednak u wielu lu-
dzi uczucia niepokoju i smutku. Gdy Greta Thunberg przemawiata
na Swiatowym Forum Gospodarczym w Davos, wyrazila uczucia wie-
lu mtodych ludzi:

»Dorosli moéwia wciaz, ze powinni dawa¢ mlodym nadzieje. Ale ja
nie chce waszej nadziei. Nie chce, zebyscie mieli nadzieje. Chce,
zebyscie wpadli w panike, chce, zebyscie poczuli lgk, ktéry ja
odczuwam kazdego dnia. A nastepnie zaczeli dziataé. Dziala¢ tak,
jak byscie dzialali podczas kryzysu. Chce, zebyscie dzialali, jakby
plonal wasz dom, bo on naprawde plonie”®®

Gdy plonie twoj dom, lek i smutek sa catkowicie normalnymi uczu-
ciami. Odczuwanie czegokolwiek innego byloby doprawdy bardzo
dziwne. Jak méwi Thunberg, te emocje nie muszg nas paralizowac.
Wprost przeciwnie. Mertens cytuje amerykanska pisarke, naukow-
czynie i aktywistke ekologiczng, Joanne Macy: ,,BOl, ktory czujesz,
rodzi si¢ z twojej glebokiej milosci do $wiata. Jest wyrazem naszej
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wrodzonej wiezi z wszystkimi formami zycia. Poprzez akceptacje
tego bdlu i przeksztalcenie go we wspolczucie odnawiamy naszg sile,
ktérej mozemy uzy¢, aby uzdrowi¢ ten $wiat”.®

Zgrabnie podsumowala to holenderska realizatorka programoéw te-
lewizyjnych i humanistyczna kapelanka, Evanne Nowak, méwiac,
ze antropocen, ktory jest przygnebiajaca epoka utraty, domaga si¢
nowej struktury odczuwania, ktéra pomoze nam dostrzec, jaka jest
stawka:

»len wiek wymaga od nas odwagi méwienia prawdy, przyznania
sie do pomieszania i niewiedzy, a takze konfrontacji z ogromem
naszych probleméw. Powinnismy zmieni¢ normy konwersacyjne,
takie jak optymizm, relatywizm i zaprzeczenie, spowolni¢ debate
i stworzy¢ przestrzen ,,pomiedzy”, gdzie dozwolone sg bezbronnos¢
i wrazliwos¢ i gdzie mozemy poruszy¢ problemy, ktére nie pozwa-
lajag nam i innym spa¢ w nocy”*’

Nowak zaleca wprost, aby$my nauczyli sie przezywaé zalobe z po-
wodu zalamania ekologicznego, poniewaz towarzyszace jej uczucia
majg potencjal transformacyjny. Jednoczesnie przypomina, zebySmy
byli swiadomi naszego polozenia. Lzy z powodu strat klimatycznych
moga by¢ ,,biatymi tzami”: uprzywilejowani ludzie zachodu uswiada-
miajg sobie w szoku, ze ich banka dobrobytu wlasnie peka. Cierpienie
i niesprawiedliwo$¢ istnieja od wiekdw, w tym réwniez na skutek za-
chodniego imperializmu. Ale koniec iluzji niezniszczalno$ci zachod-
niej cywilizacji moze zrodzi¢ otwarto$¢, w ktérej rozpacz klimatycz-
na laczy si¢ z bélem zwigzanym z odwiecznym wyzyskiem, rasizmem
i kolonializmem. Zatoba ekologiczna jako zbiorowa praktyka moze
pomoc w ksztaltowaniu naszej tozsamosci i pofaczy¢ nas z tymi, kto-
rych cenimy, i z tym, co dla nas cenne. Nowak nawigzuje tutaj do idei
amerykanskiej filozofki Judith Butler:

»Smutek ujawnia (...) nasze poczucie zniewolenia w relacjach z in-
nymi, zniewolenia, ktére nie zawsze potrafimy opisa¢ lub wyjasnié¢
(...), ktére podwaza samo pojecie nas jako autonomicznych, maja-
cych wplyw na rzeczywisto$¢ jednostek”.*®
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Zainspirowani przez holenderskiego socjologa Willema Schinke-
ra, opowiadamy si¢ za polityka zaloby. Bycie swiadomymi naszych
powiazan jest antyteza kapitalistycznej pogoni za zyskiem, opartej
na fikcji, ze kazdy z nas jest odpowiedzialny tylko za siebie. Zalo-
ba moze nam umozliwi¢ inny sposéb bycia w $wiecie, da¢ ludziom
szanse na bycie istotami spolecznymi, zintegrowanymi z wszystki-
mi innymi formami zycia. W istocie kaze nam przyjrze¢ sie temu,
co uwazamy za ,niegodne zalu” Dlaczego nie chcemy pozwoli¢
sobie na zal z powodu straty odwiecznych $rodowisk zycia ludéw
rdzennych? Jesli dominujgcy zachodni §wiatopoglad uwaza nieza-
chodnich i pozaludzkich innych za niegodnych zalu - w przekona-
niu, Ze nie mamy z nimi nic wspélnego (ang. othering) — najwyzszy
czas, by odsloni¢ i przekroczy¢ ten kulturowy wzorzec zaprzecza-
nia. Cale spektrum hierarchii, ktére zidentyfikowata Val Plumwo-
od, ta narracja pana, $wiadczy o tym, Ze zapomnieliSmy mysle¢
i czud, ze jesteSmy zwigzani z wszystkimi innymi formami zycia.

Dla Schinkel ta zbiorowa zaloba stanowi wyzwanie dla obecnego
porzadku, wyzwanie, ktore wyraza si¢ na przyklad w protestach
Black Lives Matter. Z zaloby po stracie tak wielu ludzi narodzif si¢
ruch spoteczny, ktéry domaga sig, by potozy¢ kres systemom raso-
wego ucisku. Na calym $wiecie sie¢ BLM dazy do zados$¢uczynie-
nia za kolosalne nieréwnosci szans, stwierdzajac po prostu, ze zycie
0s6b czarnych réwniez ma znaczenie.
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Intermezzo

Ci, ktérzy znaja badania Suzanne Simard i filozofi¢ ekologiczna,
moga potrzebowac kroétkiego wprowadzenia w zycie i prace jedne-
go z zalozycieli ruchu na rzecz ochrony srodowiska w USA, Aldo
Leopolda. W swojej nowatorskiej ksiazce z 1949 r. A Sand County
Almanac napisal on, ze zamiast podbija¢ ziemskie spolecznosci,
istoty ludzkie powinny sta¢ si¢ ich cztonkami i obywatelami. Jeste-
$my polaczeni z innymi czesciami $wiata natury i zalezni od nich.

W czasie gdy Simard rozpoczynata prace w nowoczesnym ko-
mercyjnym przedsigbiorstwie zajmujacym si¢ wyrebem lasu,
Leopold zostat straznikiem lesnym. Jednym z jego zadan byta
eksterminacja drapieznikéw, aby ochroni¢ bydto i zwierzyne.
Pewnego dnia napotkal w lesie wilki :

»Bylem mlody i skory do pociagania za spust; myslalem,
ze poniewaz mniej wilkéw oznaczalo wigcej jeleni, brak
wilkéw bedzie oznaczal raj dla mysliwych”.

Kosztowalo to zycie co najmniej jedna wilczyce. ,,Pelen emocji
zielony ogien gasnacy w jej oczach” bedzie przesladowat Leopolda
do konca zycia. Opisuje to wydarzenie w eseju Thinking Like a Mo-
untain (Myslac jak gora). Sam tytul sugeruje, ze mozemy zrozumie¢
funkcjonowanie ekosystemu - takiego jak gorska dolina wraz z zy-
jacymi tak ludZzmi - jedynie jesli wezmiemy pod uwage wielos¢ jego
powigzan, interakcji i zaleznosci. Kiedy wilki znikna z lasu, moze
znikna¢ sam las. Bez naturalnych wrogdw jelenie pozra calg zielen.

Leopold podsumowuje sedno swojej etyki ziemi w przedmo-
wie do ksigzki:

»10, Ze ziemia jest spolecznoscia, stanowi podstawowg kon-
cepcje ekologii, ale to, Ze powinnismy ja kocha¢ i szanowac,
jest poszerzeniem perspektywy o etyke. To, Ze ziemia przy-
nosi zniwa kulturowe, jest faktem znanym od dawna, ale
ostatnio czesto zapominanym”®
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8. Troska jako wspolna misja

O kogo chcemy sig troszczy¢? Uznanie, ze istniejemy w relacjach i dzig-
ki nim, daje nam odpowiedz na to pytanie. Uznanie, ze stanowimy jed-
no$¢ z zyciem, zmusza nas do troszczenia si¢ si¢ 0 mnogos¢ form zycia
i pobudza aktywng solidarnos¢. Przekracza to to, co tradycyjnie defi-
niujemy jako ,troske” Pomyslmy o rodzicach wychowujacych dzieci,
ludziach - gtéwnie kobietach - przygotowujacych positki i sprzataja-
cych w domu (i ponoszacych odpowiedzialnos¢ za to, co z punktu wi-
dzenia kapitalistycznej produkcji uwazane jest za ,,reprodukcje zycia”).
Ta niewidzialna praca jest tym, co sprawia, ze mozliwa jest tzw. praca
produktywna. Ale troska to co$ o wiele wigcej: trafna definicja troski
pozwala nam potozy¢ kres kilku falszywym podziatom, takim jak po-
miedzy praca produktywng a nieproduktywna.

Definicja troski zaproponowana przez Joan Tronto i Berenice Fisher in-
spiruje progresywnych myslicieli i myslicielki od ponad trzydziestu lat:

»Na najbardziej ogélnym poziomie proponujemy, by opieka (tro-
ska) byla postrzegana jako aktywnos$¢ gatunku, ktéra obejmuje
wszystko, co robimy, aby podtrzymac i kontynuowac istnienie na-
szego $wiata i naprawiac go, tak by$my mogli w nim zy¢ mozliwie
jak najlepiej. Ten §wiat obejmuje nasze cialo, nasza osobowos¢ i na-
sze $srodowisko, i wszystkie je chcemy polaczy¢ w ztozona, podtrzy-
mujaca zycie sie¢””°

Ten opis sugeruje, ze troska obejmuje szerokie spektrum dzialan
(»wszystko, co robimy”), w tym to, co tradycyjnie jest uwazane za troske
(podtrzymywanie zycia i funkcjonowania domu), polityke troski i tro-
ske o dobre zycie (zycie tak dobre jak tylko jest to mozliwe). W zgodzie
z relacyjnym obrazem czlowieka, nacisk jest tutaj potozony na to, jak
wszystko w sieci Zycia jest wzajemnie powigzane i wspolzalezne.

Innymi stowy, troska jest czym$ o wiele wiecej niz postawa moral-
n3, wiecej niz tym, co robimy w naszym prywatnym zyciu lub jako
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oplacani pracownicy opieki. Troska sklada sie z trzech fundamen-
talnych wymiaréw: konkretnej pracy stuzacej codziennemu utrzy-
maniu (kto dla ciebie dzi$ gotuje albo kfadzie do 16zka dziecko czy
sedziwego rodzica?), zaangazowania uczuciowego i etyczno-poli-
tycznego zobowigzania.”!

Nie ma nic idealistycznego w trosce i opiece; moga by¢ one zardw-
no radosne, jak i wymagajace, niezwykle absorbujace, a takze oparte
na wyzysku. To ostatnie jest szczeg6lnie prawdziwe w $wiecie nieréw-
nosci, gdzie kobiety i opiekunowie z grup zmarginalizowanych wcigz
doznaja dyskryminacji. We wspélnotowym podejsciu do troski mo-
glibySmy dzieli¢ si¢ opiekunczymi obowigzkami i sprawiedliwie je
rozdziela¢. Jednoczes$nie musieliby$my przyjrze¢ si¢ krytycznie naszej
ekstraktywnej gospodarce, ktdra wyzyskuje zaréwno $wiat naturalny,
jak i ludzi. Jezeli chcemy opowiedzie¢ si¢ za opiekuniczym spoleczen-
stwem, bedziemy musieli zwalczy¢ te niesprawiedliwo$¢ w naszych
dzisiejszych warunkach zycia, zamiast je po cichu akceptowaé. W tym
sensie etyka troski jest wspdlng odpowiedzialnoscia, odpowiedzig
na neoliberalng wiare w ,,niewidzialng reke rynku” Smitha albo man-
tre ,pracuj cigzko, baw si¢ cala geba” Jednym ze sposobow realiza-
cji tego dazenia jest umieszczenie troski w centrum zaréwno naszej
publicznej debaty, jak i naszych codziennych wyboréw. Nie jestesmy
w pelni racjonalnymi i suwerennymi istotami, ktére podejmuja decy-
zje o troszczeniu si¢ w oparciu o uniwersalne zasady, niezaleznie od ja-
kichkolwiek okolicznosci fizycznych lub wiezi. Czy styszeliscie kiedy-
kolwiek, zeby kto$ powiedzial: ,,zainspirowany teorig sprawiedliwosci
filozofa Johna Rawlsa, zamierzam zaopiekowa¢ si¢ sasiadem i przyla-
czy¢ do organizacji pozarzagdowej na rzecz globalnej solidarnosci’? To,
co ludzie robia, wynika z poczucia wspdlnoty i zaangazowania. Jak po-
kazaly nasze rozwazania na temat zatoby, ludzkie dziatania s zakorze-
nione w motywach spotecznych, ktére nigdy nie sg w petni widoczne
albo oczywiste. Tzw. praca reproduktywna nie moze by¢ juz traktowa-
na jako drugorzedna w stosunku do ,,bardziej waznych spraw”, takich
jak polityka lub produkcja i sprzedaz towaréw. Nie ma zadnej wymow-
ki, zadne okoliczno$ci nie zwalniajg nas z obowigzku troski.
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9. Troszczenie si¢ nie tylko o ludzkie swiaty

Jesli przyjmujemy relacyjny obraz $wiata — i akceptujemy to, ze jeste-
$my czescig wigkszej calosci — nie mozemy ograniczac troski jedynie
do czlowieka. Zalamanie bioréznorodnosci pokazuje, ze jest to $lepy
zaulek. Zainspirowani przez Mari¢ Puig de la Bellacasa, przeklada-
my to spostrzezenie na troske nie tylko o ludzkie $wiaty.”> Koncepcja
ta doskonale wpisuje si¢ w nowy sposob bycia, nowy system wiedzy
i nowe struktury odczuwania, a takze niesie przestanie, ze nasze ramy
odniesienia pozostaja, ale nie ograniczaja si¢ do aspektu ludzkiego.
Nie mozemy robi¢ réznicy pomiedzy ludzkimi i pozaludzkimi rela-
cjami troski. Ci, ktorzy dbaja o $wiat naturalny, dbaja o ludzi. Znajdu-
je to odzwierciedlenie w koncepcji jednego zdrowia (ang. One Heath
approach). Jak jeszcze raz pokazal kryzys COVID-19, planeta i istoty
ludzkie s3 nierozerwalnie polaczone. To nowe stanowisko wzywa nas
do bolesnego zdecentralizowania samych siebie — do tego, abysmy nie
zawsze uwazali ludzi za centrum wszystkiego — a zarazem byli bardzo
blisko z ludzmi w ich szczegdlnych, a czasem niebezpiecznych oko-
licznosciach zycia. Decentralizacja siebie jako rodzaju ludzkiego i po-
strzeganie samych siebie jako czgsci sieci zycia splecionej z wszystkimi
innymi jego formami nie zwalnia nas z odpowiedzialno$ci. Wprost
przeciwnie, nowy sposéb bycia i nowa $§wiadomo$¢ zmuszajg nas
do radzenia sobie ze zlozonoscig $wiata w sposob bardziej odpowie-
dzialny. Jest to zlozonos¢, ktora nieustannie nas zaskakuje, ktéra nas
zadziwia - tak jak w historii Simard. Kiedy zdasz sobie sprawe z tego,
jak ztozony jest las, obchodzisz si¢ z nim ostrozniej i pragniesz, by
wszyscy inni postepowali tak samo.

Termin ,,nie tylko ludzkie $wiaty” pozwala nam réwniez wyjs¢ poza
klasyczne binarne myslenie, w ktérym filozofia srodowiska skupia sie
na pytaniach takich jak: ,,Czym jest natura, a czym jest kultura? Czy we-
wnetrzna warto$¢ ogranicza si¢ do ludzi, czy moze ma ja réwniez Swiat
naturalny? Czy w antropocenie mozemy nadal méwic o naturze?”. Od-
powiedz, ktora przekracza te dychotomie, jest oczywista. Nawet jesli
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wszystko na Ziemi zostalo dotkniete przez ludzka dzialalno$¢, nie
ma potrzeby, zeby oglasza¢ $mier¢ natury. Bardziej trafne moze by¢
stwierdzenie, ze zyjemy w kulturach natury. Mozna to réwniez opisa¢
w kategoriach spoteczno-ekologicznych systeméw. Oczywiscie natura
nadal istnieje, lecz, jak podkresla francuski antropolog Philippe De-
scola: ,,Nawet bieg poteznej Amazonki zostal uksztaltowany przez ty-
sigce lat interwencji spolecznosci rdzennych”. Podzial natura-kultura
jest o wiele mniej jednoznaczny, niz myslimy, szczegdlnie jesli wezmie-
my pod uwage, ze od setek tysiecy lat czlowiek postuguje si¢ ogniem.”
Jezeli chcemy wznie$¢ si¢ ponad myslenie binarne, bardziej sensownie
jest mowic¢ o naturze i kulturze jako dwoch ekstremach jednego kon-
tinuum. Wszystkie spoleczno$ci maja swoje wlasne interpretacje tych
dwdch ekstremow i ich wzajemnych relacji.

Mamy do czynienia ze zmiang ontologiczng — zmiang naszego po-
jecia bytu - bazujaca na koncepcji wzajemnego powigzania. Nie po-
strzegamy juz tego, co pozaludzkie, wylacznie jako przedmiotu (goéra
i wilk u Leopolda, drzewa i grzyby u Simard), a ludzi jako jedynego
podmiotu. Nie ma to zadnego zwiazku z romantyzacja $wiata natu-
ralnego, lub vice versa - z checig nieograniczonego manipulowania
nim. Jakie to ma znaczenie dla uwaznego obchodzenia si¢ z nie tylko
ludzkimi $wiatami? Puig de la Bellacasa inspiruje si¢ trzema wza-
jemnie powigzanymi zasadami permakultury: troska o ziemig, tro-
ska o ludzi i sprawiedliwy podzial. Ich zastosowanie bedzie zawsze
wymagalo reakcji zaleznej od sytuacji — kazdy kontekst jest inny —
i kolektywnego dialogu. ,,O kogo chcemy si¢ zatroszczy¢?” nigdy nie
jest pytaniem, ktére po prostu unosi si¢ w eterze — zawsze odnosi
sie do bardzo konkretnej sytuacji. Odpowiedz na to pytanie oznacza
z tej perspektywy poszerzenie naszej definicji troski. Nie dotyczy ona
jedynie tego, co my mozemy zrobi¢, zeby nasze zycie na Ziemi bylo
mozliwie najlepsze. Nasze zycie obejmuje okreslong kulture natury,
wzajemne polaczenia, ktdre zapewniajg ochrone biosfery oraz zacho-
wanie i odnowe zycia. Im bardziej dostrzegamy nasza wzajemng za-
lezno$¢, tym bardziej widzimy potrzebe troski w relacjach z tym, co
nie tylko ludzkie.
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10. Gospodarka oparta na demokracji troski

Dla Joan Tronto jest to oczywiste: jesli chcemy stworzy¢ spoleczen-
stwo oparte na trosce, potrzebujemy demokracji troski. Troska wyma-
ga czasu i zasobow, a te s3 w $wiecie nieréwno rozlozone. Rozpoczecie
tworzenia demokracji troski, z naciskiem na aktywno$¢ obywatelska
i wartodci takie jak réownos¢ i sprawiedliwos¢, oznacza aktywny sprze-
ciw wobec relacji opartych na wykorzystywaniu, wyzysku i ucisku.
Demokracja troski, ktéra jest oparta na modelu partycypacyjnym,
bedzie si¢ angazowa¢ w dialog na temat podzialu obowigzkéw zwia-
zanych z opieka. Kluczowe pytanie dotyczy tego, jak stosowac zasady
demokracji, aby wywarly wplyw na rzeczywistos¢ rozmaitych relacji
opartych na zaleznosci, i jak unikna¢ wptywu réznorodnych hierarchii
spolecznych na rozklad tych obowiagzkow.”

To upolitycznione podejscie pozwala nam unikna¢ putapek esencjali-
zmu. To, ze to gtéwnie kobiety wciaz jeszcze biora na swoje barki obo-
wigzki zwigzane z opieka — na skutek nieréwnych relacji wiadzy - nie
oznacza, ze opieka zasadniczo ,nalezy” do kobiet. Odpolityczniloby
to pojecie troski, zamknelo je w sferze prywatnej, usuwajac z tego wzoru
role mezczyzn — co oznaczaloby utrzymanie nabytego przez nich status
quo. Odrzucenie esencjalizmu nie oznacza oczywiscie zakwestionowa-
nia obecnej i historycznej roli kobiet w obszarze troski. Przeciwnie, takie
stanowisko umozliwi nam upolitycznienie troski i opracowanie odpo-
wiednich strategii. Jak wyjasnia Tronto, mozemy to zrobi¢ dzigki po-
strzeganiu troski jako koncepcji politycznej, ktora zaklada, ze wszystkie
role spofeczne — zaréwno kobiet, jak mezczyzn - s3 otwarte na zmiane
i powinny stac si¢ cz¢$cig demokratycznej debaty.

Bardzo istotng kwestia w dyskusji na temat spoleczenstwa oparte-
go na trosce i zwigzanej z tym demokracji troski — by¢ moze nawet
kwestig zasadniczg - jest relacja pomiedzy demokracja a gospodarka.
Oczywiscie warto probowac wzmocni¢ troske w ramach obecnego sys-
temu. Dla niektérych oséb moze to krétkoterminowo mie¢ kolosalne
znaczenie. Bedzie to jednak leczenie objawowe, przynoszace jedynie

55



dorazne usmierzenie cierpienia. Jak dokumentuje to socjolozka Saskia
Sassen w swojej ksigzce Expulsions (Wykluczenia), drapiezny kapi-
talizm i zwigzane z nim globalne przeplywy kapitalu prowadza nie-
uchronnie do wykluczenia ze spoleczenstwa catych grup ludzi, do za-
wlaszczania ziemi i przyrody. Ogromna cze¢s¢ warto$ci wytworzonej
przez wielu trafia do niewielkiej grupy bogaczy, ktorzy zyja z procen-
tow, gry na gietdzie i spekulacji. Neoliberalny kapitalizm bazuje na pla-
drowaniu $§wiata natury i wyzysku pracy na Globalnym Potudniu, pod-
czas gdy w reszcie $wiata wzrasta liczba niepewnych stanowisk pracy
i umow zawieranych bez okreslenia czasu pracy. Wszystkie te zjawiska
s3 wzajemnie polaczone: z powodu importu tanich doébr konsumpcyj-
nych - ktéry jest po czesci mozliwy dzigki pracy dzieci w Bangladeszu
- nie ma potrzeby, by podwyzsza¢ nasze place na zachodzie. Rezultat?
Wartos$¢ dodana plynaca ze zwigkszonej wydajnosci trafia zazwyczaj
do rak tych, ktérzy posiadaja kapital, podczas gdy pracownicy najemni
musza zadowoli¢ si¢ okruchami. Sprawia to, Ze emancypacja kobiet
poprzez rynek pracy pozostawia niesmak, skoro ma miejsce w kontek-
$cie upadajgcego panstwa dobrobytu, w ktérym otrzymanie wtasciwej
opieki w coraz wiekszym stopniu uzaleznione jest od sity nabywczej.
Odbudowa dwudziestowiecznego panstwa dobrobytu réwniez nie jest
opcja przyszlosciowa: bolesna prawda jest taka, ze system opieki spo-
tecznej finansowany jest przez model gospodarczy, ktéry podkopuje
fundamenty nadajacej si¢ do zycia Ziemi i od stuleci ograbia inne spo-
tecznosci i srodowiska zycia na Globalnym Poludniu. Najwazniejsza
misja prawdziwie troskliwego spoleczenstwa staje si¢ calkowicie jasna:
musimy zabrac¢ si¢ do budowania innego modelu gospodarczego.

Neoliberalny kapitalizm nie jest gospodarczym podsystemem spote-
czenstwa, ktory stosuje sie do demokratycznych decyzji. Kierujac sie
zasadami takimi jak utowarowienie, ktére przeniknety juz wszystkie
aspekty naszego zycia, najczgsciej probuje manipulowa¢ demokra-
¢ja, tak by stuzyta jego wlasnym interesom. Stabilno$¢ zachodnich
panstw narodowych obarczonych olbrzymimi dlugami publicznymi
zalezy czesciowo od ratingéw kredytowych, ktore prywatne firmy na-
daja rynkom finansowym. Jak wyjasnia inspirujaca amerykanska so-
cjolozka Nancy Fraser, kapitalizm nie jest po prostu czgscia naszego
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spoleczenstwa. Kapitalizm organizuje spoteczenstwo wedlug swoich
zasad 1 stara si¢ narzuci¢ instytucjonalny porzadek spoleczny oparty
na podzialach takich jak te pomiedzy tzw. pracg produktywng a re-
produktywna (lub domowg) i pomiedzy spoteczenstwem a naturg po-
zaludzka. A zatem, uwzgledniajac wnioski z analizy ekofeministek
i przyjmujac definicje troski sformulowang przez Tronto, musimy dojs¢
do konkluzji, ze tylko catkowite przeksztalcenie gospodarki w gospo-
darke oparta na trosce moze nas doprowadzi¢ do spoteczenstwa troski.

Aby bylo mozliwe przeprowadzenie tej transformacji, podstawy gospo-
darki (i ekonomii jako dyscypliny akademickiej) musza ulec radykal-
nej zmianie. Jak podkresla wiele ekofeministek i wielu ekologicznych
ekonomistow, celem gospodarki nie jest zaspokajanie nieobliczalnych
zachcianek konsumentéw (pod warunkiem, ze maja odpowiednig sile
nabywczg), lecz zaspokojenie ludzkiej potrzeby dobrego zycia w ra-
mach ograniczen naszej planety, przy jednoczesnym zabezpieczeniu
mozliwosci przyszlych pokolen. Warto wiec wréci¢ do oryginalnego
znaczenia pojecia gospodarki, oikonomii Arystotelesa: sztuka pro-
wadzenia gospodarstwa domowego, utrzymywania swojego domu —
calej zywej planety Ziemia. Z tej perspektywy na przyklad spekulacja
na przyszltych cenach zywnosci nie jest racjonalng inwestycja, lecz nie-
moralng praktyka, ktéra powinna by¢ demokratycznie zabroniona.

To prowadzi nas do drugiej kluczowej kwestii: demokracja musi od-
zyska¢ kontrole nad gospodarka. I znowu nie ma to nic wspdlnego
z gospodarka planowang odgdrnie - przeciwnie, zalezy catkowicie
od demokratycznego przyjecia zasad, ktére chronig interes publicz-
ny. To, Ze sektor finansowy po spowodowaniu w 2008 roku najwiek-
szego kryzysu gospodarczego od czasu II wojny $wiatowej nadal nie
jest kontrolowany przez organy demokratyczne, uwazamy za wielka
hanbe. Nie zostal dotad przywrdcony rozdzial pomiedzy bankowo-
$cig detaliczng a inwestycyjna, wprowadzony w odpowiedzi na wielka
depresje w latach trzydziestych ubieglego wieku. Gospodarka (w tym
sektor finansowy) musi by¢ calkowicie podporzadkowana demokra-
cji. Niesprawiedliwe umowy handlowe nadal utrwalaja podrzedna role
krajow o niskim dochodzie na Globalnym Poludniu, ktére, co gorsza,
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s obarczone gigantycznymi dlugami. Jesli chcemy réwnych mozliwo-
$ci dla wszystkich krajéw na Ziemi, wigkszo$¢ tych dlugéw musi zo-
sta¢ anulowana.

Ta druga kluczowa kwestia prowadzi nas do najwazniejszego pytania:
ktorej z trzech podstawowych form organizacji spoleczenstwa nada-
jemy priorytet? Porzadek neoliberalny charakteryzuje przekonanie,
ze rynek jest najbardziej efektywna forma organizacji, sceptycyzm
wobec rzadu i jego ustug publicznych, a takze pogarda dla samoor-
ganizacji spoleczenistwa wokot dobr wspolnych. Jednak kryzys CO-
VID-19 pokazal, ze danie wolnej reki rynkowi naraza spoleczenstwo
i $wiat natury na niebezpieczenstwo. Regulacja gospodarki przez rzad
jest catkowicie mozliwa, tak samo jak obywatele moga szybko i spraw-
nie zorganizowac si¢ sami — pomysélcie cho¢by o lokalnych i miejskich
sieciach wsparcia. Jak trafnie ujal to filozof spoteczny Karl Polanyi”,
nie ma nic zlego w rynkach jako takich - istniaty od niepamietnych
czasow, cho¢ nigdy nie zdominowaly calego porzadku spotecznego -
oprocz tego, ze ze spoleczenistwa z rynkami zmienili$my si¢ w spote-
czenstwo rynkowe. To dlatego wigkszos$¢ ludzi uwaza, ze wykupywanie
domow opieki spolecznej przez spotki gietdowe po to, by rok po roku
uzyskiwaé zwrot z tych inwestycji, jest czyms calkowicie naturalnym.
Ta orientacja na zysk jest nie do pogodzenia z maksymalnym mozli-
wym inwestowaniem w sprawujacy opieke personel. To samo rozumo-
wanie stosuje si¢ réowniez do edukacji.

Stawia nas to przed fundamentalnym wyzwaniem - przeprowadzenia
prawdziwie demokratycznej transformacji gospodarki. Nie jest to by-
najmniej kwestia czysto teoretyczna, lecz w wielu dziedzinach palacy
problem. Dobrym przykfadem walki o demokratyczna transformacje
gospodarki jest polityczny i spoteczny konflikt wokoé! rynku miesz-
kaniowego w Berlinie. W dominujagcym systemie gospodarczym gra
pomiedzy podaza a popytem w zastosowaniu do mieszkalnictwa ma
jakoby zapewni¢ wszystkim konsumentom dostep do odpowiednie-
go domu w przystepnej cenie. Rzeczywisto$¢ pokazuje, ze to zaloze-
nie jest calkowicie falszywe. Miedzynarodowe fundusze hedgingowe,
firmy deweloperskie i przedsigbiorstwa platformowe, takie jak Airb-
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nb, traktujag domy jako inwestycje — rownie dobrze mogtyby one by¢
proszkiem do prania. Jesli bardziej sie oplaca, zeby staly puste, aby
modc pozniej pobiera¢ niebotyczne czynsze lub udostepniac je tylko
turystom, te firmy skutecznie to zrobig. W rezultacie narastajacy nie-
dobdr mieszkan dotyka kazdego roku coraz wieksza liczbe ludzi. Aby
sie temu przeciwstawi¢, berlinska zielona Rada Miasta zdecydowala
sie na zamrozenie czynszow w istniejacych domach na okres pigciu
lat. Poniewaz jednak kidci si¢ to z normalnym biegiem rzeczy, sad zde-
cydowal, ze tylko rzad federalny ma prawo wprowadzac tego rodzaju
ograniczenia. Tymczasem w drugiej fazie zebrano wystarczajaca licz-
be podpiséw, aby wymusi¢ referendum w sprawie wywtaszczenia du-
zych przedsigbiorstw dziatajacych w sektorze nieruchomosci.” Bedzie
to ciezka walka, niemniej pokazuje to, ze batalia na rzecz ograniczenia
utowarowienia mieszkalnictwa jest Zywa i ma si¢ dobrze. A ze coraz
wiecej mieszkancow innych duzych miast - na przykltad Amsterdam,
gdzie rada miasta réwniez zainicjowala dziatanie przeciwko Airbnb -
podobnie odmawia zgody na kolonizacje mieszkalnictwa przez rynko-
wych graczy, rosng szanse na miedzymiastowa koalicje, ktora bedzie
miata wigkszg site i wptyw.

11. Gospodarka, ktora zaspokaja prawdziwe potrzeby
ludzi

To fascynujace widzie¢, ze temat dobrego zycia bez naruszania ogra-
niczen planety wzbudza coraz wigksze zainteresowanie w spoteczno-
$ci akademickiej. Badania pokazuja takze, ze iluzjg jest wiara w osia-
gniecie tego celu przez gospodarke uzalezniong od wzrostu, opartg
na konkurencji i nieréwnosciach spolecznych. Ostatnie badania nad
»dobrym zyciem” ponownie odkryly, oprécz innych prac, model chi-
lijskiego ekonomisty Manfreda Max-Neefa. Max-Neef stworzyt go,
kiedy pracowal naukowo w Chile w latach 80. i 90. ubieglego wieku,
aby pomoc lokalnym spolecznosciom w Ameryce Lacinskiej wzigé
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przysztos¢ we wlasne rece i zerwac z formufami neoliberalnymi, ktére
okazaly si¢ zawodne. Jego koncepcja rozwoju na ludzka skale, owoc
badania przeprowadzonego przez multidyscyplinarny zespét naukow-
cow w kilkunastu krajach Ameryki Lacinskiej, jest teraz stosowana
na calym $wiecie. Kluczowa dla tych teoretycznych ram jest réznica
pomiedzy potrzebami samymi w sobie a tym, jak sg one zaspokajane
przez tzw. zaspokajacze (ang. satisfiers).

Te ostatnie to moga by¢ zaréwno struktury polityczne, jak i praktyki
spoleczne lub formy organizacji. Przeprowadzone na duza skale ba-
danie pokazuje, ze mozemy zasadniczo wyrdzni¢ dziewig¢ fundamen-
talnych ludzkich potrzeb: przetrwania (zdrowie, zywno$¢, schronie-
nie, odziez), ochrony (opieka, solidarnos¢, praca), sympatii (poczucie
wlasnej warto$ci, milos$¢, troskliwos¢, solidarnoé¢), rozumienia (stu-
diowanie, uczenie sie, analizowanie), uczestnictwa (akceptacja zobo-
wigzan, posiadanie praw i obowigzkdw), proznowania (zabawa, relaks,
rozrywka), twodrczosci (wyobraznia, praca, ciekawo$¢), tozsamosci
(poczucie przynaleznosci, indywidualizacja, samoocena) i wolnosci
(autonomia, samostanowienie, réwnos¢). Podstawowe potrzeby sa
uniwersalne, ale wybdr zaspokajaczy zalezy od kontekstu kulturowego.
To holistyczne podejscie dowodzi, ze s3 alternatywy dla dominujacego,
opartego na rynku sposobu zaspokajania potrzeb.”

Warto sie przyjrze¢, jak zasady Max-Neefa wspolgraja z zalozeniami
ekofeminizmu:

1.W gospodarce nie chodzi o rzeczy materialne i produkt krajowy
brutto, ale o ludzi i mozliwos¢ zaspokojenia ich podstawowych
potrzeb. I jesli nie przyjmiemy innych kryteriéw sukcesu gospo-
darczego, kryteriow opartych na dobrostanie, ten cel nigdy nie zo-
stanie osiggniety.

2.W gospodarce chodzi o najwazniejsze ludzkie potrzeby, o pod-
stawowe wymagania, ktore sg ograniczone ilosciowo i skoniczone,
a nie o nienasycone zachcianki konsumentéw. Dopdki nie uznamy
troski i prac domowych za elementy skladowe kazdego systemu
gospodarczego, bedziemy nadal kreci¢ si¢ w kotko.
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3.Gospodarke mozna zrozumie¢ poprzez myslenie systemowe, kto-
re podkresla, ze ludzie sg istotami relacyjnymi, Zyjacymi w nie-
ustannej wzajemnej interakcji ze swoimi pozaludzkimi $wiatami.
Ta koncepcja wychodzi nie od wszechmocnego konsumenta, ale
od fundamentalnej wspolzaleznosci pomiedzy ludzmi a siecig zy-
cia, ktorej sg czescia.

Pozostaje kluczowe pytanie: jak to mozemy zastosowaé w praktyce
w dzisiejszym skomplikowanym spoleczenstwie? Mygliciele, tacy jak
Jason Hickel, Giorgios Kallis, Kate Raworth i Julia Steinberger, opra-
cowuja w ostatnich latach bardzo uzyteczne koncepcje. Zasadnicza
zmiana pojeciowa, majaca wielki potencjal praktyczny, to odejscie
od koncentracji na zaspokajaniu zachcianek konsumentéw w ramach
gospodarki uzaleznionej od wzrostu w strone zaspokajania ludzkich
potrzeb poprzez tzw. systemy zaopatrzenia w ramach ograniczen na-
szej planety. Ta zmiana zbiega si¢ idealnie ze wspoélczesnymi teoriami
ekofeministycznymi:

»Zdefiniowanie ekonomii jako badania nad zaopatrzeniem spo-
fecznym oznacza polozenie nacisku na to, ze u swoich korzeni
aktywnos¢ gospodarcza obejmuje sposoby, na jakie ludzie sami
wspolnie si¢ organizuja, aby zapewni¢ sobie utrzymanie. (...) Za-
opatrzenie socjalne nie musi by¢ zapewnione przez rynek; do jego
zapewnienia nie s3 konieczne motywy egoistyczne lub interesowne,
jakkolwiek zadna z tych rzeczy nie jest tez z zaopatrzeniem spotecz-
nym sprzeczna’.’®

Jak to funkcjonuje na poziomie konkretnych dziatan? Przeprowadzo-
ny na duza skale projekt badawczy pod nazwa Dobre zycie w ramach
ograniczen (Living Well Within Limits), kierowany przez prof. Julie
Steinberger, bada, ktdre spoteczno-ekologiczne formy zaopatrzenia
umozliwilyby stworzenie warunkéw do godnego zycia w ramach ogra-
niczen planety wszystkim ludziom na Ziemi.”” Kompleksowa analiza
statystyczna duzego zbioru danych prowadzi do kilku jednoznacznych
wnioskow: niektore czynniki zaopatrzenia majg prawie zawsze pozy-
tywne oddzialywanie, podczas gdy inne sg systematycznie szkodliwe
w bardzo wielu okoliczno$ciach. Czynniki, ktére okazaly si¢ sprzyjajace,
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to miedzy innymi: jako$¢ ustug publicznych, demokracja, réwny podzial
dochodoéw, dostep do elektrycznosci i opieka zdrowotna. Z drugiej stro-
ny, ekstraktywizm i wzrost gospodarczy zostaly zidentyfikowane jako
szkodliwe. Dieta oparta na produktach roslinnych, zwrot w kierunku
bardziej inteligentnego budownictwa i doktadnej izolacji budynkdw,
a takze przechodzenie z transportu indywidualnego na transport zbio-
rowy i zréwnowazony sa przyktadami waznych i konkretnych zmian
w systemach zaopatrzenia, ktdre sg juz wdrazane. Pomyslcie o widocz-
nym w wielu miastach trendzie zakazu wjazdu samochodéw na rzecz
transportu publicznego, rowerdw i poruszania sie piechotg.

Rezultaty tego badania wspdlgraja z pracg antropologa gospodarczego
Jasona Hickela, ktory pokazuje, ze od chwili gdy pewien, niezbyt wysoki
poziom dochodu zostaje osiagniety, jakos$¢ zycia zalezy przede wszyst-
kim od dobrej opieki zdrowotnej i edukacji, a takze niskich pozioméw
nieréwnoéci. Oznacza to, zdecydowanie wbrew dominujgcemu dyskur-
sowi, ze zaprzestanie od pewnego poziomu dobrobytu pogoni za wzro-
stem gospodarczym jest ekologicznie konieczne i spotecznie pozadane.

W swojej ksigzce ,Mniej znaczy lepiej””" (Less is More) Hickel
w szczegolnosci odnosi sie do przyjmowanego przez wielu ekonomi-
stow i decydentéw zalozenia, ze wzrost gospodarczy ma decydujace
znaczenie dla naszego dobrobytu. Hickel pokazuje, ze zwiazek pomie-
dzy wzrostem a ludzkim rozwojem nie jest tak bezposredni, jak si¢
powszechnie uwaza. Po osiagnieciu pewnego poziomu dalszy wzrost
PKB niekoniecznie oznacza, ze polepszy si¢ nasz dobrostan. Jest
to rowniez prawdziwe w odniesieniu do historycznego rozwoju naro-
dow Zachodu. Od wielu lat sadzono, ze wzrost wskaznika oczekiwanej
dlugosci zycia, tak jak to mialo miejsce w Zjednoczonym Krolestwie
poczawszy od dziewietnastego wieku, byt skutkiem gtéwnie wzrostu
PKB i przecietnych dochodéw. Aby zagwarantowaé utrzymanie tej
tendencji w przyszlosci, gospodarka musiala nadal wzrasta¢. Ostatnie
badania wzbudzajg powazne watpliwosci co do tego zréwnania wzro-
stu z postepem. Historycy zgadzaja si¢ dzisiaj, ze rewolucyjny wzrost

**** Jason Hickel, Mniej znaczy lepiej. O tym, jak odejscie od wzrostu gospodarczego
ocali $wiat, Wydawnictwo Karakter, 2021, przektad: Pawel Listwan
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oczekiwanej dlugosci zycia ludzi nastgpil nie na skutek wzrostu go-
spodarczego samego w sobie, ale dzieki dostepowi do czystej wody
i lepszym warunkom sanitarnym. Nalezy réwniez doceni¢ role, jaka
odegraly w tym ruchy spoleczne:

»Ruchy te doprowadzily nie tylko do powstania publicznych syste-
mow sanitarnych, lecz takze, w nastepnych latach, publicznej opieki
zdrowotnej, programoéw szczepien, publicznej edukacji, mieszkalnic-
twa spotecznego, lepszych plac i bezpieczniejszych warunkéw pracy.
Wedlug badania przeprowadzonego przez historyka Simona Szrete-
ra, dostep do tych doébr publicznych [...] mial znaczacy pozytywny
wplyw na ludzkie zdrowie i pobudzit gwaltowny wzrost wskaznika
przewidywanej dtugosci zycia przez caly dwudziesty wiek”*

Takie samo zjawisko wystapilo w Stanach Zjednoczonych. Po wprowa-
dzeniu w latach 1900-1936 $rodkéw sanitarnych stuzacych ochronie
wody $miertelnos¢ dzieci spadta o0 75%.%' Po poprawie warunkow sani-
tarnych gléownym katalizatorem wyzszej spodziewanej dtugosci zycia
jest dostep do opieki zdrowotnej. Edukacja réwniez spelnia tutaj klu-
czowa role. Oznacza to, ze w krajach, w ktérych brak jeszcze uniwer-
salnych doébr publicznych, do urzeczywistnienia tych podstawowych
$wiadczen konieczny jest wzrost gospodarczy. Jednak po osiggnigciu
pewnego poziomu dalszy wzrost niekoniecznie bedzie oznaczal wigk-
szy dobrobyt:

“Dowody empiryczne wcigz na nowo pokazuja, ze jest mozliwe
osiagniecie wyzszych pozioméw ludzkiego rozwoju bez wyzszych
pozioméw PKB#

Idee Hickela maja wiele wspodlnego z pogladami Max-Neefa: publiczny
dobrostan moze by¢ realizowany na wiele innych sposobéw niz nie-
ustanny wzrost gospodarczy. Z chwila gdy zapewnione s3 podstawo-
we ustugi, powstaje przestrzen na wspodtprace, wspotistnienie i ducha
wspolnoty. Hickel cytuje studium Szkoty Medycznej Uniwersytetu
Stanforda, ktdre pokazuje, ze oprocz wymienionych form $wiadczen,
ludzie zakorzenieni w zdrowych sieciach (rodzinnych, przyjacielskich
i sasiedzkich) zwykle zyja dtuzej.”
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Te rezultaty badan pozwalaja nam naszkicowaé zarys programu poli-
tycznego, ktdrego celem jest transformacja w strone spoteczenstwa tro-
ski i gospodarki opartej na trosce. Ich kluczowymi elementami s licz-
ne ustugi publiczne wysokiej jakosci, a takze wysoki stopien réwnosci
dochodéw i niskie poziomy ekstraktywizmu. Gospodarka, ktora zrywa
z wyzyskiem i ekstrakejg, bedzie musiata skupic sie na tych podstawo-
wych i ograniczonych potrzebach. Nikt nie potrzebuje trzech domodw,
zeby zaspokoi¢ swoje potrzeby mieszkaniowe, poza tym mieszkanie
w funkcjonalnym, bogatym pod wzgledem spotecznym, wspétdzielo-
nym z innymi domu moze przynies¢ réwnie wiele satysfakcji.

Oznacza to wybdr systemu gospodarczego opartego na wystarczal-
noéci. Jest to pozytywna odpowiedz na bezduszne ,wigcej, wiecej,
szybciej, szybciej’, odpowiedz, ktora stawia na jako$¢ pracy i zycia
oraz prawo do samostanowienia. Wigze si¢ ze znang definicja zréw-
nowazenia Brundtlanda. Pierwsza czes¢ definicji — ,,rozwdj, ktéry za-
spokaja potrzeby terazniejszosci” — stala si¢ nic nie znaczacym fraze-
sem, ale druga trafia w sedno sprawy: ,bez pozbawiania przysztych
pokolen mozliwosci zaspokojenia ich wlasnych potrzeb”. Okresla ona
dwa podstawowe wymogi: priorytet musimy da¢ potrzebom biednych
tego $wiata i musimy uznaé, zZe obecny stan technologii i spotecznej
organizacji oznacza konieczno$¢ ograniczenia (nad)uzywania $wiata
naturalnego. Kiedy uznamy te ograniczenia - a zmiana klimatu jest
poteznym przypomnieniem — nie mamy innego wyboru, niz opowie-
dzie¢ si¢ za gospodarka opartg na wystarczalnosci.

12. Dekolonizacja gospodarki

Ta nastawiona na przyszlos¢ strategia ekonomiczna wigze sie $cisle
z potrzebg dekolonizacji systemu gospodarczego. Zaspokajanie po-
trzeb jednej spotecznosci w zadnym razie nie moze odbywac si¢ kosz-
tem drugiej. Te, ktore czerpig zasoby z jakiego$ innego miejsca — jak
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to ma miejsce w gospodarce ekstrakcyjnej — odbierajg szanse zyciowe
lokalnym mieszkancom. Jak to wyrazil filozof Achille Mbembe: ,,od
wiekéw faczylisSmy cywilizacje z cywilizacja przemyslowg’, co nie-
uchronnie oznaczalo, ze cywilizacje inne niz przemystowe uwazano za
mniej warto$ciowe.* Zdaniem Plumwood, jest to kolejny przyktad de-
precjonowania innosci (ang. othering): wszyscy i wszystko, co odbiega
od normy, jest postrzegane jako gorsze.

Mbembe wskazuje na zwigzek pomiedzy niewolnictwem na planta-
cjach, kolonialng nadeksploatacja i dzisiejszymi formami grabiezy zie-
mi i zasobow. Grabiez ziemi opiera si¢ na na tej samej zasadzie, ktéra
lezata u podtoza brytyjskiej kolonizacji Australii: na odmowie uznania
innych systemdw korzystania z ziemi i jej wlasnosci, jakkolwiek bytyby
pradawne. System gospodarczy plantacji i dzisiejszy ekstraktywizm
dzielg t¢ samg podstawowa zasade: ,,zaprzeczenie faktowi, ze ludzie i
srodowisko sg polaczeni i ze wszystkie formy Zycia majg prawo do ist-
nienia”*> Alma De Walshe podkresla, ze dla Mbembe najwazniejszymi
koncepcjami sg troska i powr6t do zdrowia — teraz, kiedy tak wiele
zostalo zniszczone.

Dekolonizacja wymaga catkowicie odmiennej logiki i i nowego zesta-
wu relacji miedzy istotami ludzkimi i pozaludzkimi — w chwili, gdy
samo zycie jest zagrozone. A poniewaz taczy si¢ z etyka troski, wymaga
wysitkow na rzecz sprawiedliwo$ci naprawczej. Rzeczywistos¢ poka-
zuje, ze praca w tej dziedzinie jeszcze si¢ nie zaczeta. Odszkodowania
za okrucienstwo zniewolenia nigdy nie zostaly wyplacone - za to od-
wrotnie tak, w przypadku Haiti. Francja nigdy nie zrekompensowata
Haiti szkdd wyrzadzonych na skutek kolonizacji i handlu niewolni-
kami, za to w 1825 r. ten europejski kraj - w zamian za uznanie nie-
podlegtosci wyspy - zazadal od haitanskiego rzadu znaczacej sumy,
aby wyréwnac straty poniesione przez francuskie panstwo i koloniza-
torow podczas haitanskiej rewolucji. Nie majac w tamtym czasie wigk-
szego wyboru, Haiti zgodzilo si¢ na warunki Francji. Ten wyspiarski
kraj mogl jednak placi¢ jedynie pozyczajac pienigdze we francuskich
iamerykanskich bankach. Oznaczato to, ze w 1915 ., sto lat po uzyska-
niu niepodleglosci, 80 procent haitaniskiego budzetu szlo na splacanie
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bankowych kredytow. Splaty trwaly do 1947 r., kiedy panstwo stato
sie praktycznie bankrutem. Jak na ironig, pierwsze niezalezne czarne
panstwo jest jednoczesnie jedynym jak do tej pory, ktére ma zapta-
cong ,rekompensate” za niewolnictwo — w odwrotnym kierunku...%
Niektdre ruchy spoteczne domagaja si¢ teraz, zeby Francja te pienigdze
oddata.

Dekolonizacja oznacza opowiedzenie si¢ za $wiatopogladem ekolo-
gicznym, ktory tworzy nowe relacje pomiedzy istotami ludzkimi i po-
zaludzkimi, jak réwniez za nowymi systemami gospodarczymi, ktére
przestaja deprecjonowac innos¢ i przekraczaja w ten sposéb roznice
oparte na rasie, plci lub panstwach narodowych. Mbembe, powtarza-
jac spostrzezenia ekofeminizmu, méwi, ze musimy przerwac bledne
kota dychotomii i korzystajac z mnogosci przekazanych nam przez
poprzednie generacje danych, zbudowac nowe tozsamosci. Jak ujmuje
to Alma De Walshe, oznacza to dla niego poszukiwanie nowych spo-
sobow myslenia oraz nowych, opartych na empatii relacji z wszystkimi
formami zycia. ,Swiat moze istnie¢ tylko dzieki nazywaniu po imie-
niu, przedstawicielstwu, wspolnocie i wzajemnosci’, pisze on w epilogu
do Critique of Black Reason. Wymaga to pracy na rzecz translokalnej
solidarno$ci i ulatwiania, a nie utrudniania tworzenia warunkéw, kto-
re umozliwiajg ludziom w kazdym miejscu na $wiecie zrealizowanie
Swojej emancypacji.

Gospodarka wystarczalnosci zaczyna si¢ od ,sprawiedliwego udzia-
tu w Ziemi dla kazdego”, innymi stowy, réwnej dystrybucji dostepu
do zasobéw i uzywania ich w ramach ograniczen planety, a takze spra-
wiedliwego podziatu emisji gazéw cieplarnianych. Wymaga to zarow-
no zaprzestania spalania paliw kopalnych, jak i dziesigciokrotnego
zmniejszenia przez gospodarke zuzycia materialow (dematerializacji
gospodarki). Wspoélgra to z tym, co Kate Raworth opisuje jako ,bez-
pieczng przestrzen operacyjng dla ludzkosci™: terytorium, ktore jest
wolne i sprawiedliwe dla wszystkich, w ktérym zagwarantowane sa
prawa socjalne i ktore funkcjonuje w obrebie ograniczen naturalnych,
podtrzymujacych zycie systemdéw. Gospodarka wystarczalnosci jest
w rezultacie blizniaczym bratem szkoly efektywnosci. To oczywiscie
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dobrze, jesli urzadzenia domowe maja mozliwie najlepsze wskazniki
zuzycia energii, ale jesli to, co zaoszczedzilismy na energii, wydamy
na tanie loty, bedzie po nas. Te tzw. efekty odbicia przekreslajg znaczng
cze$¢ korzysci plynacych ze zwigkszenia efektywnosci¥, i tylko okre-
Slenie ,,ekologicznych pulapéw” - ilosci surowcow, ktore moze zuzy¢
przemysl - jest w stanie to powstrzymac.

Sprawiedliwos¢ ekologiczna, zaréwno dla dzisiejszych, jak i przysztych
pokolen, wymaga zmniejszenia konsumpcji bogatych gospodarstw do-
mowych, tak by zwolnity niezbedng przestrzen ekologiczna, potrzebna
ubozszym populacjom do zaspokojenia ich potrzeb. Jedna liczba ilu-
struje, jak wielkim to jest wyzwaniem i jak naglaca potrzeba: globalnie
10% ludzi jest odpowiedzialnych za okoto 50% wszystkich zwigzanych
z konsumpcja emisji gazow cieplarniach, podczas gdy najbiedniejsze
50% - jedynie za 10% tych emisji.

W swoich niedawnych wykladach Kate Raworth powiedziata: , Kazdy
kraj — czy to bogaty, czy biedny - jest krajem »rozwijajacym si¢«”. Sa
kraje o wysokich dochodach, gdzie zycie jest dobre, ale presja na $ro-
dowisko i poziomy ekstrakeji sa niezrownowazone. Sa réwniez takie,
ktore kategoryzuje si¢ jako kraje o niskim poziomie dochodéw, majace
trudnosci z zapewnieniem mozliwie najlepszych warunkéw zycia, ale
maja one bardzo niewielki wplyw na naturalne zasoby planety. Kazdy
kraj, czy zalicza si¢ do najbogatszych, czy najbiedniejszych, ma wiec spe-
cyficzng trajektori¢ rozwoju, zalezng od jego polozenia geograficznego
i historycznych doswiadczen. Musimy tutaj uwzglednic¢ historyczny fakt
»dlugu ekologicznego” bogactwo uprzemystowionych panstw Pétnocy
pochodzi z grabiezy zasobéw naturalnych Potudnia i nadmiernego wy-
korzystywania przestrzeni ekologicznej, na przyktad poprzez emisje ga-
zOow cieplarnianych. Jest to jeszcze jeden argument przemawiajacy za jak
najszybsza i najpelniejsza dekolonizacja systemow gospodarczych, ktéra
powinna obejmowac porozumienia w sprawie form zados¢uczynienia.

Taka gospodarka jest mozliwa do wyobrazenia jedynie z postkapi-
talistycznej, postwzrostowej perspektywy. Zamiast wkladaé ener-
gie w szczegolowe etykietowanie tego przyszlego systemu, bardziej
produktywne byloby zastosowanie myslenia systemowego do opisu
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projektu, zdefiniowania jego potencjalnych elementéw skltadowych i -
Co jeszcze wazniejsze — przetestowania go. Zapewnienie w przyszltosci
dobrych standardow zycia pomimo drastycznego zmniejszenia zuzy-
cia energii i surowcéw przez gospodarke zalezy od krajéw o wysokich
dochodach. Fundamenty takiej gospodarki obejmuja krotszy tydzien
pracy, wspoldzielone dobra i ustugi (takie jak wspdlne korzystanie
z roweru i samochodu), trwate i mozliwe do naprawienia urzadzenia,
finansowo dostepne ustugi publiczne (tak by sita nabywcza nie miata
znaczenia dla dostepu do publicznego transportu, opieki zdrowotnej
i edukacji), sprawiedliwe opodatkowanie itd.

Myslenie systemowe pokazuje jasno, ze nowa polityka w tylko jednym
miejscu niewiele zmieni. Zmiana systemu mozliwa jest wytacznie po-
przez zastosowanie drastycznych srodkéw w wielu dziedzinach - $rod-
kow, ktore sie nawzajem pobudzaja i wzmacniajg. Pomyslcie o pro-
dukgji i wzorcach konsumpcji, o ramach prawnych, opodatkowaniu
i 0o wzmocnieniu demokratycznej partycypacji.

Myslenie systemowe wykorzystuje koncepcje intersekcjonalnosci, aby
pokazac, ze rozne formy wykluczenia i wyzysku ida reka w reke i maja
tendencje do wywierania wplywu na pewne grupy bardziej niz na inne.
Ludzie o niskich dochodach majg mniej mozliwosci na rynkach nieru-
chomodci i pracy, przy czym szczegélnie uposledzone sa kolorowe ko-
biety o niskich dochodach. I ta lista ciggnie si¢ dalej. Mogliby$my zaczaé
od zaproponowania zestawdw s$rodkow, ktore przeksztalcaja punkty
przecigcia (ang. intersections) w synergie, pracujac nad tym, by stworzy¢
stworzy¢ punkty wezlowe upodmiotowienia. Aby to zilustrowa¢: $wiet-
nym przykladem débr wspdlnych, ktére bardzo duzo zmieniaja, jest
bezptatna opieka nad dzie¢mi, prowadzona przez rodzicéw dla rodzi-
cow w budynkach i na terenach udostepnionych przez szkole lub lokalne
samorzady; na poziomie globalnym podatek od bogactwa i spekulacji
moze zmniejszy¢ nieréwnosci i wygenerowa¢ fundusze, aby da¢ krajom
o niskich dochodach maksymalne wsparcie w ich wysilkach na rzecz
poradzenia sobie z drastycznymi skutkami zmiany klimatu.

Jednakze etyka troski nie odnosi si¢ wylacznie do dziatan grup lu-
dzi lub calego spoleczenstwa. Mozna ja takze przelozy¢ na obowigzek
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troski ze strony firm. Obecne migedzynarodowe wytyczne juz okreslaja,
ze przedsigbiorstwa muszg robi¢ wszystko co w ich mocy, aby zapobiec
famaniu praw cztowieka i zanieczyszczaniu Srodowiska. Ale poniewaz
te wytyczne nie s3 wiazace, pozostaja martwa literg. Alternatywa byloby
wigczenie obowigzku troski dla firm do wiazacych regulacji prawnych.
Komisja Europejska zapoczatkowalg to w 2020 r., oglaszajac plany wpro-
wadzenia obowigzkowych przepiséw dotyczacych zachowania nalezytej
starannosci dla biznesowych fancuchow dostaw. Jak wiemy, wydobycie
metali ziem rzadkich uzywanych w naszych smartfonach wigze sie z pra-
ca dzieci i niszczeniem srodowiska naturalnego na Globalnym Potudniu.
Sady w kilku krajach wydaly wyroki skazujace przeciwko rzadom w tak
zwanych sprawach klimatycznych. Sedziowie nakazali im opracowanie
i wprowadzenie bardziej ambitnej polityki klimatycznej, poniewaz maja
obowigzek troski o mieszkancow panstwa, a szczegodlnie o dzieci.

13. Ogdlnoswiatowa koalicja na rzecz nowej umowy
ekospolecznej

Polityka troski ukierunkowana na przeprowadzenie transformacji ma
szans¢ na sukces jedynie w obrebie nadrzednych ram politycznych.
Musimy sie zastanowi¢, jak mozemy zastgpi¢ umowe spolteczng dwu-
dziestowiecznego panstwa dobrobytu - ktéra ewidentnie zawiodla,
jesli chodzi o troske o caly §wiat - nowa umowa ekospoleczng obej-
mujaca rowniez §wiat pozaludzki. Instytut Badawczy Narodéw Zjed-
noczonych na rzecz Rozwoju Spotecznego (UNRISD - United Nations
Research Institute for Social Development) przedstawil konkretng
propozycje rozwigzania tej kwestii, ktéra umieszcza w szerszym spek-
trum zaréwno ograniczenia planety, jak prawa czlowieka.*® Skupia sie
ona na intersekcjonalnej strategii, ktéra ma na celu dotarcie do grup,
ktére doznaja dzisiaj rozmaitych krzywd. Ta nowa umowa ekospotecz-
na obejmuje siedem tematéw i jest fundamentalnie rézna od swojej
odpowiedniczki z dwudziestego wieku w nastepujacych punktach:
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1.Prawa cztowieka dla wszystkich, w tym dla tych, ktdérzy sg czgsto
marginalizowani.

2.Progresywna umowa ws. opodatkowania, ktéra pozwala zgroma-
dzi¢ wystarczajace fundusze na dzialania na rzecz klimatu i spra-
wiedliwie dystrybuuje obcigzenia finansowe.

3.Transformacja gospodarek i spofeczenstw, w uznaniu, Ze ma ona
kluczowe znaczenie dla powstrzymania klimatycznej katastrofy
oraz zapewnienia wlaczenia spolecznego i réwnosci.

4.Umowa z naturg, w uznaniu, Ze jako ludzie jestesmy czescia glo-
balnego ekosystemu; obejmuje ona réwniez ochrone proceséw
ekologicznych i bior6znorodnosci.

5.Dekolonizacja, czerpigca inspiracj¢ z umiejetnosci, wartosci spo-
tecznych i wiedzy ludéw rdzennych na Globalnym Potudniu.

6.Réwnouprawnienie plci, podkreslajace réwnos¢ kobiet i mez-
czyzn, dzielgce produkcyjne i reprodukcyjne obowigzki réwno
pomiedzy wszystkie plcie oraz przyznajace prawo do jednakowe-
go szacunku i praw wszystkim orientacjom seksualnym i tozsa-
moséciom piciowym.

7.Nowe formy solidarnosci, oparte na podejsciach oddolnych, ktére
tacza ruchy spoleczne i progresywne sojusze naukowcow, decy-
dentéw i aktywistow.

W perspektywie troski i myslenia systemowego, ktore prezentujemy
w tym eseju, dekolonizacja oznacza o wiele wiecej niz tylko zlikwi-
dowanie historycznych niesprawiedliwosci. Cel transformacyjnej
sprawiedliwosci wymaga zmiany struktur, ktére lezg u podtoza nie-
sprawiedliwosci, i wprowadzenia mechanizméw ulatwiajacych bez-
przemocowe podejscie do konfliktu.

Skuteczne przyjecie takiej umowy ekospolecznej zalezy od ogélnoswiato-
wej koalicji roznych ruchéw i organizacji, ktore walcza o wolnoé¢ i eman-
cypacje. Ich cele Iacza sie idealnie z perspektywa troski, w ktorej troska
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»obejmuje wszystko co robimy, aby zachowa¢, kontynuowac¢ i naprawi¢
nasz $wiat, tak bysmy mogli w nim zy¢ mozliwie jak najlepiej”. Motywuja-
cym eksperymentem myslowym byloby zastanowienie si¢, czego mogly-
by dokonac¢ zwigzki zawodowe, ekologiczni i klimatyczni aktywisci, ruchy
kobiece i organizacje takie jak Black Live Matters, gdyby polaczyly sily, by
stworzy¢ ruch wyzwolenia dwudziestego pierwszego wieku. Zamiast ,,sity
dzigki jednosci”, wyzwolilby on sile dzieki réznorodnosci. Mamy szcze-
Scie, ze mozemy stang¢ na barkach wielu ekofeministycznych myslicielek,
w tym Val Plumwood, ktéra podsumowata te misje w pierwszych kilku
wersach tekstu, ktory pozostaje inspirujacg klasyka:

~Wielkie plyty tektoniczne teorii spotykaja sie zwykle na krawe-
dziach i przesuwaja sig, i to tutaj nast¢puja najbardziej dramatyczne
wydarzenia i zmiany. Kiedy cztery plyty tektoniczne teorii wyzwo-
lenia - zwigzane z uciskiem pici, klas spotecznych, ras i natury -
w koncu sie spotykajg, powstale wstrzasy moga zachwia¢ koncep-
tualnymi strukturami opresji az po fundamenty”

Trzydziesci lat po ukazaniu si¢ tej poteznej analizy nadszed! czas,
by zderzy¢ plyty tektoniczne w naszym spoleczenstwie. Nasza przy-
szto$¢ nie jest jeszcze zdeterminowana — wcigz mozemy wzigé sprawy
we wlasne rece. Nasze dziatania dzi$ i tej od chwili naprzéd wyznacza
nasza droge w przyszlos¢. Celem tego eseju bylo ukazanie radykalnej
troski poprzez soczewke intersekcjonalnego ekofeminizmu, w nadziei,
ze przyniesie to niezbedna inspiracje, by uswiadomic sobie, ze moz-
liwa jest przyszlo$¢, w ktdrej troska jest nie tylko czyms, o czym sig
rozmawia, ale jest tez powszechnie realizowana.

Ttumaczenie z jezyka angielskiego: Jan Skoczylas

Redakcja i korekta: Irena Kotodziej
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