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Religia a (eko)polityka

Religia i polityka majq ze soba wiele wspolnego - 1aczy je dazenie do inne-
go swiata, w ktorym rzadzi¢ bedzie pokoj i sprawiedliwos¢. Dzielg jednak
ze soba rowniez mroczng strone tych pragnien, a wiec pokuse narzucania
swego wyobrazonego porzadku innym. Musza zatem znalez¢ sposob radze-
nia sobie z napieciem pomiedzy swiatem realnym a tym, o ktéorym marza.

Fakt, Ze robig to na rézne sposoby, po czesci pomaga wytlumaczy¢, dlaczego wzajemne relacje mie-
dzy religia a polityka bywaja trudne. Wspotczesne ruchy polityczne siegaja korzeniami wiek czy gora
dwa w przeszto$¢, podczas gdy zrddta religii tkwia znacznie glebiej. Dla zadnej ze stron nie powinno
to jednak stanowic usprawiedliwienia dla rezygnacji ze sprawdzania i ponownej interpretacji swojej
tradycji, tak by dostosowac ja do nowych wyzwan.

Religia w zyciu publicznym

Od czasu atakow na wieze World Trade Center 11 wrzesnia 2001 roku badacze z réznych krajow i roz-
nych dyscyplin nauki zaczeli coraz intensywniej skupiac¢ uwage na roli, jaka petni religia w spoteczen-
stwie i polityce. Partie polityczne nie podjety tego tematu.

Relacje miedzy religia a nowoczesnym spoteczenstwem ulegly w ostatnich latach przemianom. Z jed-
nej strony $wieckos¢ - szczegdlnie na zachodzie Europy - weszta do gtéwnego nurtu. Zadna tradycja
wyznaniowa nie ma juz za sobg wiekszosci spoteczenstwa. Religijnos¢ przyjmuje duzo bardziej zrdz-
nicowane formy, nie zawsze majace zorganizowany charakter. Muzutmanscy i chrzescijanscy imi-
granci maja do niej inne podejscie niz Europejczycy - zaréwno ci o $wieckiej, jak i chrzescijanskiej
tozsamosci. Wsrdd mtodych na kontynencie zdobywa popularnos¢ nurt ewangelikalny, bardziej kon-
serwatywny niz starsze wyznania ewangelickie, a ruch ekumeniczny (wraz z jego zainteresowaniem
tolerancjg i pluralizmem) wytracit - jak sie zdaje - dynamike. Poszukiwanie osobistej duchowosci
sprzyja prywatyzacji wiary, co znacznie rézni sie od dawnej pozycji religii jako wspoétdzielonego do-
swiadczenia kulturowego. Jednakze niepewnos¢, z jaka mierzymy sie w dzisiejszych czasach, nadal
sktania ludzi do marzen o innym $wiecie i o czyms, czego mogliby sie uchwycic¢ w ciezkich chwilach,
a spotecznosci religijne oferuja im zaréwno praktyczna pomoc, jak i krzepigce poczucie przynalez-
nosci - co wazne szczegodlnie dla wrazliwych i zrozpaczonych.

Jednocze$nie religia petni wieksza role w polityce i spoteczenstwie niz przed rokiem 2001. Mielismy
do czynienia z burzliwymi dyskusjami wokot kwestii takich jak uboj rytualny, homoseksualni na-
uczyciele w szkotach, obecno$¢ chust w przestrzeni publicznej oraz relacja miedzy islamem a terro-
ryzmem. Debaty te rzadko dotycza wylacznie religii, poruszaja rowniez watki spotecznej i politycznej
pozycji rdznych spotecznosci, relacji miedzy wiekszoscia a mniejszosciami czy globalnych uktadow
sil. Oznacza to, ze spojrzenie na role religii w poszczegolwnych konfliktach musi by¢ bardzo pre-
cyzyjne. Czy méwimy tu o relacji miedzy wiarg a polityka, czy miedzy kosciotem a panstwem? Kto
korzysta na okreslonych postulatach, a kto musi ponosi¢ ich skutki? Czy wszystkie spotecznosci sa
zaangazowane w dyskusje?



Partie polityczne, jesli chca unikna¢ wpadniecia w putapke formacji populistycznych, majacych skton-
nosc¢ do rozgrywania wolnosci wyznania kosztem innych podstawowych praw - co prowadzi do po-
laryzacji miedzy réznymi grupami spotecznymi - musza w odpowiedzialny sposob zaangazowac sie
w debate wokot relacji miedzy religia a Zyciem publicznym, jaka toczona jest w dzisiejszej Europie.

Dwa spojrzenia

Partie Zielonych maja w tych kwestiach wlasna role do odegrania. Ich relacje z religia i spoteczno-
$ciami wyznaniowymi s3 niejednoznaczne. Niektorzy Zieloni maja silne przekonania religijne, inni
s3 rdwnie mocno przekonani do ateizmu. Pojawialy sie nawet pomysty stworzenia ,zielonej religii’,
w ktorej centralng role odgrywaliby nie ludzie, lecz nasza planeta. Zieloni dzielg z wierzacymi idee
takie jak solidarnos¢, pokdj i sprawiedliwos¢, czesto tez spotykaja sie z duchownymi i cztonkami
religijnych spotecznosci przy okazji na przyklad opieki nad uchodzcami. Ruchy na rzecz ochrony
srodowiska (np. sprawiedliwosci klimatycznej) wiele taczy z koncepcja integralnosci stworzenia. My-
sliciele, tacy jak amerykanscy transcendentalisci Ralph Waldo Emerson czy Henry David Thoreau,
a takze teolodzy, jak Ivan Illich i Jacques Ellul, silnie wptyneli na rozwoj myslenia ekologicznego.

Zielona mysl polityczna jest silnie zakorzeniona w europejskiej filozofii i teologii, ale partie Zielo-
nych powstaty dopiero w drugiej potowie XX wieku, a w Europie Srodkowej i Wschodniej - po roku
1989. Sa one z reguly bardziej libertarianiskie niz partie socjaldemokratyczne, socjalistyczne czy
komunistyczne, co skutkuje tym wiekszym sceptycyzmem wobec spotecznosci wyznaniowych.
W poréwnaniu do swych lewicowych pobratymcow sa jednak réwniez bardziej krytyczne wobec
idei nowoczesnosci - przypominajg o porazkach i zagrozeniach, jakie niesie ze soba spoteczenstwo
przemystowe oraz kult postepu i wzrostu gospodarczego. Zielona krytyka wspolczesnego swiata
zbliza sie tym samym do religijnej krytyki humanizmu, rozumianego jako mierzenie wszystkiego
ludzka miara. Zielone wartosci ekopolityczne sa gteboko krytyczne wobec wizji izolowanej jednost-
ki, swobodnie wchodzacej w uklady z innymi, réwnie izolowanymi, jako bazy zycia spotecznego
i gospodarczego; rysuja ja jako $miertelnie grozna liberalng mitologie bez wiekszego oparcia w rze-
czywistosci. Jedna z kluczowych toczacych sie dzis wérod Zielonych debat jest ta wokot pytania, jak
dalece ufamy, ze dzieki innowacjom technologicznym uda sie stworzy¢ zréwnowazong gospodarke
obiegu zamknietego. Czes¢ wierzy w racjonalistyczne, naukowe podejscie - inni uwazaja, ze nie jest
mozliwe poradzenie sobie z problemem zmian klimatu i utraty bioréznorodnos$ci wytacznie za po-
mocq dziatan rzadéw i nauki.

Debata ta jest odzwierciedleniem bardziej fundamentalnej kwestii: jak Zieloni widzg ludzkos¢. Z re-
guty ktada nacisk raczej na aspekt relacji, traktuja ludzi jako czes$¢ wiekszej (niekoniecznie transcen-
dentalnej) catodci, zyjacej w sieci wzajemnych powigzan ze soba i srodowiskiem przyrodniczym. Ale,
jak zauwazyt holenderski filozof Ger Groot, nie zawsze za tymi stowami id3 czyny. Jego zdaniem
Zieloni maja w sobie niewiele przestrzeni na kontemplatywna strone zycia; bardzo szybko skupiaja
sie na dziataniu, na odpowiedzialnosci za naprawe tego, co zle. Zieloni maja wiec niejednoznaczny
obraz cztowieka: ludzie sa cze$cig wiekszej catosci, ale zarazem okazuja sie jej panami.

W rezultacie Zieloni maja réwniez dwojakie relacje z religijnoscia. Mimo niematej liczby punktow
wspolnych czesto patrza na religie jako na cos staromodnego i wstecznego, ograniczajacego mozli-
wo$¢ emancypacji jednostek i spoteczenistwa. ,Teza sekularyzacyjna” nadal ma na nich duzy wptyw,
podobnie jak na inne partie lewicowe. W latach 60. i 70. XX wieku lewicowi intelektualisci oczeki-
wali, Ze na dtuzsza mete religia zniknie z Zycia spotecznego. Zeswiecczenie i emancypacja miaty spra-
wi¢, Ze stanie sie ona czyms$ zbytecznym. Wielu badaczy zwrocito uwage, ze teza ta nie ma juz sensu.



Religijnos¢ nie znika ze wspdtczesnego $wiata, lecz przejawia sie w nim w inny sposob: z jednej strony
bardziej polityczny (jak w wypadku debaty o islamie), z drugiej zas - mniej zinstytucjonalizowany.

Stracone pozycje?

W jaki sposob partie Zielonych radzg sobie z tymi wyzwaniami? Na poziomie europejskim zdaja sie
wrecz unikac¢ debaty o zmienionej roli religii w naszych spoteczenstwach. We wspolnym manife-
scie na wybory do Parlamentu Europejskiego z roku 2014 stowo ,religia” pojawia sie tylko raz - jako
mozliwe pole dyskryminacji, ktorej Zieloni nie akceptuja. O islamie i chrzescijanstwie w ogdle sie
nie wspomina, podobnie jak o innych religiach. Moze sie to wigza¢ z faktem, iz wiekszosc¢ Zielonych
nie widzi bezposredniego zwigzku miedzy takim czy innym stanowiskiem politycznym a tekstami
religijnymi. Ta ,neutralno$¢” wynika z przekonania, ze kazdy moze do nich przystapic - o ile tylko
wspiera zielone idealy. Religia uznawana jest zatem wlasciwie za kwestie prywatna. To podejscie,
ktdre chcemy zakwestionowac.

Pomimo braku tego typu watkéw w manifescie Zieloni rzadko traktuja religie jako wytacznie prywat-
na sprawe. Nie chca tez jej wyrzucac z przestrzeni publicznej. Oznacza to koniecznos¢ poszukiwania
odpowiedzi na niejedno pytanie. W jaki sposéb radzic sobie z faktem, ze mniejszosci, ktorych chce-
my broni¢, potrafia wyznawac poglady dyskryminujace inne mniejszo$ci (np. homoseksualistow)?
W jaki sposdb broni¢ swobdd religijnych, kiedy $cieraja sie one z innymi prawami podstawowymi?
W jaki sposob poszukiwac sojusznikéw w spotecznosci wyznaniowej bez rezygnowania z mozliwosci
jej krytykowania? Jakie jest ,zielone” podejscie do uboju rytualnego? Co sadzi¢ o burce i hidzabie? Jak
wlasciwie definiowac religie, skoro juz zadajemy fundamentalne pytania? Czy to zestaw przekonan,
poczucie zaleznosci od czegos wiekszego niz my sami? A moze chodzi gléwnie o spolecznos¢, rytuaty
i reguty zachowan? Kto ma prawo do jej definiowania i jakie ma to konsekwencje dla mniejszos$ci? Jak
rozrozni¢ pomiedzy sprawa rozdziatu kosciota od panstwa a kwestig przestrzeni publicznej, w ktorej
symbole i zachowania religijne mogg by¢ rdwnie mile widziane, jak kazde inne?

Jedno jest pewne: jesli Zieloni nie zaczng dyskutowac¢ o tych sprawach we wlasnym gronie,
grozi im przegrana za kazdym razem, kiedy pojawi sie temat powigzany w ten czy inny spo-
sob z religia. Beda reagowa¢ w arbitralny sposob, skupiajac sie na danym temacie, bez spoj-
nej wizji czy swiadomosci tego, w jaki sposdb laczy sie on z innymi dylematami i sporami.
Debata nad zmieniajacg sie rola religii w spoleczenstwie, ktora inicjujemy, nie ma dostarczy¢ go-
towych odpowiedzi czy politycznych postulatow. Wierzymy za to, ze dialog w tej sprawie pomo-
ze Zielonym ruszy¢ naprzod w pozornie niepowigzanych ze sobg kwestiach, takich jak migra-
cje, zmiany klimatu, stosunki miedzynarodowe czy rosnace nieréwnosci wewnatrz naszych
spoleczenstw. Pomoze tez sprecyzowac stanowisko wobec niektorych grup wyznaniowych, trafniej
reagowac na radykalizacje mtodych muzutmanéw, lepiej radzi¢ sobie z konfliktami miedzy religia
a emancypacja i stworzyc¢ przestrzen dla osob wierzacych we wlasnych szeregach. Wstuchujac sie
w rozne doswiadczenia i praktyki mozemy lepiej zrozumiec to, co dzielimy ze sobg jako Europejczy-
cy, a czym sie od siebie roznimy - religia wlacza nas bowiem w skomplikowany system spotecznych
powiazan na kontynencie.

By rozpoczac¢ ten dialog, chcemy zaprezentowad, z jakich pozycji do niego przychodzimy.

Nuala Ahern: Wydaje mi sie, Ze religia jako sita wptywajaca na $wiat nie stabnie, lecz staje sie
silniejsza. W wypadku swiata zachodniego moze to miec¢ cos wspdlnego z poszukiwaniem wartosci
w obliczu niszczacej, pozornie niemozliwej do zatrzymania zadzy konsumpcji. Dorastatam w libe-



ralnym otoczeniu, nie mialam represyjnej, religijnej rodziny, jestem zatem otwarta na religijnos¢
w szerokim sensie: jako sity na rzecz dobra. Inspiracja i energia, jaka dajg wartosci religijne, moga
by¢ wielkimi sprzymierzencami w czasach kryzysu klimatycznego i zaniku bioréznorodno$ci.

Dostrzegam réwniez powigzania miedzy wydarzeniami politycznymi w rodzaju ktopotéw strefy
euro a kulturg i religia. Gtebokie roznice kulturowe, na przyktad pomiedzy protestancka poinoca,
katolickim potudniem a prawostawnym wschodem kontynentu, rzucaja sie w oczy i nie pomagaja
nam w lepszym stuchaniu i rozumieniu siebie nawzajem. Na to wszystko nakltada sie oczywiscie
polityka i ekonomia - kwestie kulturowe jednak zdaja sie bra¢ gore i nad polityka i ekonomia,
i nad logika, co bardzo utrudnia wypracowanie pozytywnych rozwigzan.

Moje osobiste doswiadczenie religijne wigze sie z udziatem w jednej z pielgrzymek, od dawna prak-
tykowanych w Irlandii. W niedziele po podpisaniu porozumienia wielkopiatkowego w r. 1998, aby
wyrazi¢ nasza wdziecznos¢, wspieliémy sie na Croagh Patrick w hrabstwie Mayo. Wejscie w dniu
Wielkanocy na to $wiete wzgdrze wraz z thumem innych pielgrzymoéw dato nam poczucie odnowy
i odkupienia win. Zrozumiatam wtedy, ze rytualna celebracja pomaga w przezywaniu waznych
wydarzen. Religia jest nie tylko w mojej glowie; poprzez uczucia sktania mnie do dziatania. kaczy
mnie zaré6wno ze $wiatem przyrody, jak i z poczuciem sacrum.

Erica Meijers: Dla mnie religia to sposob na polaczenie z czym$ wiekszym niz my sami i uznanie,
ze ludzie nie stanowia centrum wszechswiata. Moze to by¢ zaréwno inspirujace, jak i destrukcyjne.
W czasie studiow uczytam sie od teologow wyzwolenia o chrzescijanstwie jako sile sprowadzajacej
opresje, ale rdwniez wyzwalajacej. Moje zaangazowanie polityczne jest silnie zwigzane z moja wia-
ra. Jezus jako Zyd probowat wprowadzi¢ radykalne zmiany spoteczne i zostat brutalnie zgladzony.
Jego zmartwychwstanie oznacza zwyciestwo nad ztem - moze nawet bardziej niz zwyciestwo nad
$miercig. Nie sposdb zaakceptowad, by dla cierpiacych tego swiata miato nie by¢ sprawiedliwosci,
a zto i Smier¢ miaty ostatnie stowo. Zmartwychwstanie nie jest dla mnie jakims zjawiskiem nadprzy-
rodzonym - to obietnica, ze oprocz zla i $mierci jest dla nas réwniez nadzieja.

Wywodze sie ze srodowiska kalwinskiego. Moi rodzice brali udziat w ruchu, ktory w latach 7o0. XX
wieku chciat odnowi¢ kosciot. Ojciec stat sie humanistg; odrzucit boga, w ktérego kulcie dorastat,
wobec ktérego zawsze ma sie poczucie winy. Gdy w Strasbourgu studiowatam dzieta Kalwina,
zdalam sobie sprawe, ze w sercu kalwinizmu tkwi idea faski - odkrytam jednak rowniez jego poz-
niejsze, bardziej mroczne oblicze. Wierze w poetycka moc stéw i opowiesci; opowiesci biblijne
towarzyszyly mi przez cale zycie.

Nuala Ahern: Podstawa mojej koncepciji religii jest prawda poetycka. By sparafrazowa¢ irlandz-

kiego poete Seamusa Heaney'ego: ,poezja otwiera serce na osciez, gdy umyst sie zamknat”.

Nuala Ahern i Erica Meijers - grudzien 2015

Ttumaczenie: Barttomiej Kozek



Nie draznijmy starych demonow
religii

Noél Mameére

Noél Mamére (ur. 1948) zanim zostat politykiem, byt dziennikarzem. Byt znany w kazdym francu-
skim domu jako prezenter codziennego programu informacyjnego na kanale Antenne 2 (jednego
z najpopularniejszych publicznych kanatéw telewizyjnych we Francji, ktéry pozniej zamienit sie
w kanat France 2). Od 1989 do 2017 roku byt burmistrzem lezgcego w potudniowo-zachodniej
Francji miasta Bégles, a od 1997 do 2017 r. zasiadat w Zgromadzeniu Narodowym. W 2002 roku
startowal w wyborach prezydenckich jako kandydat Zielonych, zdobywajqc 5,25%, najlepszy
w historii wynik zielonego kandydata na prezydenta. Jest autorem i wspétautorem wielu ksiqzek.
Najnowsza, ,,Changeons le systeme, pas le climat’, ukazata sie naktadem wydawnictwa Flamma-
rion w 2015 roku.

Urodzites sie 25 grudnia, a rodzice dali ci imie Noél (po francusku Boze Narodzenie).
Czy to oznacza szczegdlny zwiqzek z religiq?

Dnia urodzin sie nie wybiera, ale jesli rodzisz sie 25 grudnia, a rodzice daja ci imie Noél, to wyraznie
wskazuje na ich gteboka wiare. Tak byto w moim przypadku. Urodzitem sie w katolickiej rodzinie, prak-
tykujacej z pasja, a wielu moich krewnych - co istotne - jest nadal zarliwie religijnych. Ja nie jestem.

Mozesz opowiedzie¢, jaki wplyw miala na ciebie religia?

Moi rodzice wychowywali mnie w duchu wiary, a szkoty, do ktérych chodzitem, byty szkotami para-
fialnymi prowadzonymi przez ksiezy, zakonnice i czesciowo jezuitow. Nie miatem okazji pozna¢ in-
nych instytucji edukacyjnych, zanim nie zaczatem studiow w 1968-69 roku. W szkotach parafialnych
mieli$my oczywiscie lekcje religii, codzienne msze, spowiedz. Przyjmowalismy chrzest, komunie
i bierzmowanie. Do 18-tego roku zycia bylem osoba gleboko wierzacg i praktykujaca. Bytem mini-
strantem i awansowatem do roli, ktéra w katolickim zargonie we Francji nazywa sie pot de fleur, czyli
chtopca, ktory nosi albe, i pigtem sie w gore po drabinie kolejnych rytuatéw przy oftarzu. To byto dla
mnie bardzo wazne. To byt dla mnie caty swiat, swiat moich rodzicow, mojej szkoty.

Pierwsze watpliwosci pojawity sie w momencie, kiedy wyjechatem do szkoty z internatem oddalonej
od domu o150 km. Personel przestrzegat zelaznej dyscypliny i nie wolno nam byto samemuwychodzi¢.
Szkota byta stynna z gtebokiej religijnosci i rygoru. Pézniej poszedtem na Uniwersytet w Bordeaux,
gdzie odkrytem $wiat zgota inny niz ten, ktdry znatem dotychczas. Poznatem ludzi innych wyznan
i przekonatem sie, ze inne religie tez moga by¢ inspirujace. Rdwnocze$nie odkrylem, ze mozna zy¢
w oparciu o wartosci humanistyczne z wiarg, ale tez bez wiary. Poznatlem waznych filozofow i mysli-
cieli, ktorzy byli ateistami lub agnostykami. Nagle poczutem sie tak, jakby moj swiat do 18-19 roku
zycia byt ciasny. Nie miato to wptywu na moj stosunek do rodzicow, ktorych ciggle kocham i szanuje
réwniez za wartosci, ktore mi zaszczepili.

Dwie postaci wywarty na mnie najwiekszy wptyw podczas pobytu w Bordeaux. Pierwszg byt pro-
testancki teolog i filozof Jacques Ellul. Chodzilem do niego na zajecia z historii mysli politycznej



oraz na kurs na temat techniki. Druga postacia byt inny profesor, Bernard Charbonneau, ktory
blisko wspétpracowat z Ellulem. Nazywali$my ich ,personalistami gaskonskimi” (Ellul i Char-
bonneau opracowali wlasng, bardziej rewolucyjna wersje personalizmu, czyli nurtu we francu-
skiej filozofii z lat 30., a jej nazwe zaczerpnieto z regionu, z ktorego pochodzili). Bytem czestym
gosciem domu Charbonneau, regularnie rozmawiatem z Ellulem. To wlasnie w takim towarzy-
stwie — bez wiekszego namystu - zaangazowatem sie w ruch ekologii politycznej w latach 7o.
Dzialajac w tym nieznanym mi ruchu, musiatem sie wiele nauczyé¢: sposobu myslenia, ktory
mu przyswiecat, refleksyjnej kultury i gteboko samokrytycznej postawy. Nauczyli mnie scepty-
cyzmu. W Kosciele katolickim tego nie bylo. Oczywiscie religia odcisnela swoje pietno, ktdre
towarzyszy¢ mi bedzie do konca zycia.

Moge cie poprosic o twojg osobistq definicje religii?

Czy religia jest krzyzem, ktdry dzwigamy, lekajac sie Boga, czy raczej proteza, ktdrej potrzebujemy;,
akceptujac swoja skoriczong nature? Nie uwazam, ze ludzie wierzacy sg stabi, ani ze religia jest naj-
lepsza strategia walki z naszym poczuciem skonczonosci. Ludzie, ktorzy zostali wychowani w wie-
rze, musza by¢ w stanie zdystansowac sie od takiego myslenia i zaakceptowac fakt, ze to dzialaniom
ludzi zawdzieczamy mozliwo$¢ pogodzenia sie z kondycja cztowieka. Mnie sie udato.

Ekologia ma wiele zrodel, zaréwno duchowych, jak i materialistycznych.
Czy obecnosc religii w debacie publicznej wptywa na polityke ekologicznq
i wdrazanie proekologicznych rozwiqzan?

Geneza ekologii jest ztozona, stoi za nig wiele ruchow spotecznych, czesto inspirowanych religia, jak
choéby XIX-wieczny transcendentalizm Ralpha Waldo Emersona w Ameryce Pétnocnej. Emerson
wierzyt w harmonie natury i cztowieka. Nurt ten bezposrednio wywodzit sie z protestantyzmu. Jako
protestancki teolog Jacques Ellul nalezy do grupy ekologicznych myslicieli, ktorzy rozdzielali religie
od ekologii i bynajmniej nie uwazali historii relacji cztowiek-natura za opowie$¢ o wiecznej mitosci,
a raczej za wieczne $cieranie sie. Ten nurt francuskiej mysli jest mi najblizszy. Bo natura wcale nie
jest nam specjalnie przyjazna, wbrew wielu gtosom dobiegajacym z ruchu ekologicznego. Jest wrecz
wroga ludziom, ktdrzy od zarania dziejow probuja ja ujarzmic. Wspodtczesnie jednak problemem nie
jest juz ujarzmienie natury przez ludzi, lecz ujarzmienie ujarzmiania.

Zdaniem niemieckiego filozofa i ekologa Giinthera Andersa mamy tu do czynienia z elementem re-
ligijnym, ktory on nazwat ,prometejskim wstydem”. Cztowiek uwaza sie za Boga, mysli, ze staje sie
nim, ale tak naprawde nigdy mu sie to nie uda, poniewaz Bdg nie istnieje - moim zdaniem. Ekolo-
gia polityczna to jeden z nurtow intelektualnych najbardziej poddanych wpltywom religii. Nie jest
to oczywiscie jedyny taki nurt. Marksizm, ze swojq wiara w postep, tez czerpie z religii. W koncu
to projekt oparty na mesjanizmie, dazacy do urzadzenia swiata w taki sposob, by wszyscy byli row-
ni i zyli w pokoju. Biorac to pod uwage, mozna stwierdzi¢, ze ekologia i marksizm to dwie filozofie
polityczne inspirowane mysla religijng. Wspotczesne ruchy ekologiczne, szczegdlnie te wywodza-
ce sie z Ameryki Potudniowej, rowniez czerpig z religii. Ekologia wyzwolenia opiera sie na mysli
Leonarda Boffa.

Przy czym jestem ostrozny wobec pomystéw mieszania religijnego modus operandi ze $wieckim.
Sfera duchowa nie powinna by¢ wikltana w dziatania polityczne. Zdecydowanie przeciwstawit-
bym sie wszelkim probom uzycia religii do celow politycznych. W tej kwestii nie zgadzam sie



z Nicholasem Hulotem'. Czytatem jego apel do przywddcow religijnych w dzienniku ,Le Monde”.
Rozumiem obawy, ze zmiany klimatu stanowia zagrozenie dla ludzkiego gatunku, ale nie powin-
nismy szuka¢ zbawienia w religii. Pytanie brzmi, czy ludzkos¢ bedzie w stanie godnie zy¢ na tej
planecie. Jesli taki mamy cel, to nie powinni$my mowic o religii, lecz o solidarnosci. Zreszta ha-
sto ruchu ekologicznego od dawna brzmi: ,mamy tylko jedna Ziemie”. Religie rdwniez nawotuja
do solidarnosci, ale nie zawsze.

We Francji hierarchowie szesciu religii wezwali do dziatan na rzecz klimatu.
Czy to znaczy, ze mogq sie pojawi¢ nowe pola wspétdziatania miedzy ruchami
wyznaniowymi a ekologicznymi? Jezeli tak, to na bazie jakich wspélnych
wartosci?

Nie dotyczy to wylacznie ekologii. Zdarzaja sie sytuacje, ze cele polityczne pokrywaja sie z celami
religijnymi. Kiedy duchowni otwieraja swoje parafie na migrantéw bez papieréw, mamy do czynienia
ze zbiezno$cia dziatan wspolnoty religijnej i organizacji praw cztowieka. Nie oznacza to oczywiscie,
ze bedziemy wzywac wspolnoty religijne, aby zrealizowa¢ wilasne cele. Jesli sg religie, ktére uwazaja
nasza sprawe za wlasciwa i chca nas wspomdc, to nie widze przeciwwskazan. Trzeba jednak pamietac
o wyraznym rozdzieleniu duchowosci od dziatan cztowieka, czyli od sfery swieckiej. Religie ciagle
bywaja destrukcyjne. Nie budzmy starych demondw.

Ellul méwit o przesunieciu sfery sacrum z religii w strone technologii.
Czy ekologia przypadkiem nie probuje teraz przejqc¢ sacrum od technologii?

Masz troche racji co do Ellula, ale w jego ksiazce La technique ou l'enjeu du siécle (Spoteczenstwo
technologiczne) nie ma jednoznacznych tez sugerujacych, ze technologia zastepuje religie. Pisat on
raczej o religii postepu. Nie on jedyny zreszta - Huxley tez. Ellul stusznie moim zdaniem napisat,
ze postep ludzkosci nie sprowadza sie do postepu technologicznego i jesli nie bedziemy tego dru-
giego kontrolowac¢, to moze doprowadzi¢ on do ograniczenia naszych swobdd. Francuska ,ustawa
antyterrorystyczna” z 2015 roku jest tego przyktadem - zwyciestwa technologii nad wolnoscia. Glo-
sowatem przeciwko niej. Jednoczesnie rzeczywiscie mamy tendencje do poréwnywania wysoko roz-
winietej technologii do religii, troche na wzor XIX wieku. Wtedy mielismy do czynienia z bezgranicz-
nym zachwytem nad postepem.

Nurt ekologii politycznej zrodzit sie z krytyki spoleczenstwa przemystowego. Stworzyly go dzieci
spoteczenstwa postprzemystowego. Ich krytyczna postawa polegata na kwestionowaniu dorobku
przypisywanego postepowi. Dlatego czasem tak trudno porozumie¢ sie nam z komunistami czy
socjalistami, ktorych swiatopoglad zbudowany jest na kulcie postepu. Dla Zielonych wzrost dla sa-
mego wzrostu to nie postep. Czy klonowanie ludzi mozna nazwa¢ postepem? Czy GMO i nieod-
wracalne manipulowanie zywymi organizmami to tez postep? Moim zdaniem odpowiedz na oba
pytania brzmi - nie.

Kiedy ludzie wierzg, ze moga kontrolowac i podporzadkowywac sobie wszystko, przyjmuja postawe
Prometeusza. W dyskusji wokot transhumanizmu rozwijana jest idea, Ze nanotechnologia, biotech-
nologia i kognitywistka wspdlnie przyczynia sie do stworzenia lepszego czlowieka. To prometeizm,

1 Nicolas Hulot, francuski bardzo popularny i szanowany dziennikarz, prezenter telewizyjny i dzialacz eko-
logiczny, powotany w 2017 roku przez prezydenta Emanuel Macron na funkcje ministra ds. ekologii (Minister-
stwo Transformacji Ekologicznej i Solidarnej, MTES).



ktdry obiecuje rozwigzanie probleméw zwigzanych z trzema fundamentalnymi faktami zycia: naro-
dzin, cierpienia i $mierci. Chodzi o nowe rozwigzania w zakresie reprodukcji, sposobu usmierzania
bdlu, czy wreszcie dazenie do niesmiertelnosci. W pewnym sensie to jest zabawa w Boga. To s3 nie-
bezpieczne marzenia - zakorzenione w nauce, ale z elementem wiary - zgodnie z ktorymi mamy by¢
zdani na faske technologii. To przyktad tego, co XVI-wieczny francuski filozof Etienne de la Boétie
nazwatby ,dobrowolng niewol3”. W 2012 roku dla telewizji Arte zrobitem na ten temat film dokumen-
talny pod tytutem Un monde sans humains (Swiat bez ludzi).

Niektore doktryny religijne zabraniajq cztowiekowi przyjmowania roli Boga.
Twoja krytyczna postawa jest chyba podobna?

Nie tylko religia formutuje taka krytyke. Zieloni glosza idee samoograniczenia, szczegdlnie w za-
kresie niezaspokojonego apetytu cztowieka na energie. Dla niektdrych ludzi, albo nawet wielu, gaz
tupkowy to przyszlosc, a przeciez stoimy dzis przed wyzwaniem szybkiej dekarbonizacji naszych go-
spodarek. Gaz tupkowy to paliwo kopalne, co trudno nam wytlumaczy¢ wielu ludziom. Powtarzamy,
ze aby nastapita konieczna zmiana paradygmatu, nie mozemy wydobywac gazu, nawet jesli s go pod
ziemia miliony ton. Po epoce kamienia mielismy epoke zelaza, ale nie dlatego, ze zabraklo kamieni.

Czy to ,wiara” w technologie spowodowala state odsuwanie naszych ograniczen?

Tak. Nazywamy to geoinzynierig: bez umiaru zatruwac srodowisko i niszczy¢ planete, szukajac stale
nowych technologii, ktére nam pozwola to kontynuowac¢. Na przyktad dawna francuska ministra
ekologii Ségoléne Royal wychwalata zalety aut elektrycznych. Tyle ze problemu samochodéw nie da
sie rozwigzac, zastepujac silniki spalinowe elektrycznymi, tylko trzeba poddac analizie ich uzytkowa-
nie. W 1967 roku Bernard Charbonneau napisat w ksigzce L’hommauto, ze wierzac, ze produkujemy
auta, de facto budowalismy spoteczenstwa. Dzisiaj powinnismy is¢ w kierunku car-sharingu i car-
poolingu, a nie zmiany typu silnika, poniewaz nawet samochody elektryczne musza by¢ czyms zasi-
lane - w przypadku Francji energie czerpia z elektrowni atomowych.

Przed jakimi najwiekszymi wyzwaniami stojq dzis europejskie spoteczernstwa
w odniesieniu do religii?

Europejskie spoleczenstwa wyraznie zmagaja sie z jedna religia: islamem. We Francji islam jest dzi$
druga religia kraju, z powodu naszej kolonialnej historii. Po skolonizowaniu krajéow muzutmanskich,
zaprosili$my ,rdzennych” mieszkancow kolonii, aby przyjechali wspottworzy¢ bogactwo naszego
kraju. Byli to w wiekszosci ludzie ze spotecznosci wiejskich, praktykujacy tagodny islam. Ale mieli
problem z integracja w miejskim zurbanizowanym otoczeniu, gdzie musieli zej$¢ ze swoimi prakty-
kami religijnymi do podziemia. Nastepnie przyjechaly ich rodziny i dobrze im sie zyto - jak innym.
Tyle ze z czasem ci, ktérzy wczesniej zyli w cieniu, wyszli na powierzchnie, aby spoteczenstwo ich
zaakceptowato. Stad dzisiejsze napiecia w catej Europie. Spoteczenstwa nie moga poradzic sobie z ak-
ceptacja coraz wazniejszej roli, jaka zaczyna odgrywac religia ludzi z bytych kolonii.

We Francji tej akceptacji nie ma. Negujac wlasna przeszto$¢, nie godzimy sie na koegzystencje islamu
i religii judeochrzescijanskich. Problem polega na tym, ze wszyscy nabrali wode w usta i w efekcie
nastapita radykalizacja. W kazdej religii znajdziemy faszystow, ktorym udaje sie przebi¢, sa widoczni
i fatwo ich wykorzysta¢ do straszenia tych, ktorzy nie akceptuja islamu. Pomagaja umacniac przekaz,
ze islam i demokracja nie sa kompatybilne, co stwierdzit byty prezydent Nicolas Sarkozy gdy oglaszat
w maju 2015 roku powstanie swojej nowej partii.
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A przeciez to kompletna bzdura! Ludnos¢ arabska zyta w Andaluzji przez siedem wiekdw. Nasza
kultura jest w oczywisty sposéb spadkobierczynia islamu, judaizmu i chrzescijanstwa. Twierdzenie,
ze nie ma innego islamu jak ekstremistyczny, to wymazywanie historii. W Begles, gdzie jestem bur-
mistrzem, zainicjowatem kampanie ,Twarze Francji”. Sa nimi Zydzi, chrzescijanie, muzulmanie...
pomyst jest taki, by poprzez warsztaty poswiecone kulturze i muzyce pokazac, ze jesteSmy suma
i synteza kultur i tak tez bedzie w przysztosci.

Jakq forme powinien miec zwiqgzek miedzy panstwem a religiq? Ile miejsca
powinnismy zarezerwowacd dla religii?

Panstwo stoi na strazy wolnosci religijnej, ale rownoczesnie musi wymaga¢ wzajemnego szacunku
miedzy wyznaniami. Sfery publiczna i prywatna musza pozosta¢ wyraznie odseparowane - to $wie-
tosc¢ francuskiego sekularyzmu zapisana w prawie w 1905 roku. Nie bylo wcale fatwo przekona¢ naj-
bardziej zagorzalych katolikow i Kosciot do tego, by cofneli sie i wrdcili do swojej roli z przeszto-
sci. To jest okupione wielkim trudem osiagniecie, dzieki ktoremu wszyscy mamy co$, co nazwatbym
przywilejem. Nikt nie zakazat jednak wspdlnotom religijnym wyraza¢ opinii w kwestiach spotecz-
nych. Ja akurat gtosowatem przeciwko zakazowi noszenia burki, bo uznatem, ze oznacza on nie tyle
ochrone $wiecko$ci panistwa, co narzucanie sekularyzmu w zyciu spotecznym. Kobieta powinna mie¢
prawo sama zdecydowac, czy chce nosi¢ burke, czy nie. W jaki sposob udowodnic, ze to narzucony
obowiazek a nie jej wlasna decyzja? Sprobuj to zaskarzy¢ do Europejskiego Trybunatu Praw Cztowie-
ka... Jak powiedziat Jean Baubérot - wybitny ekspert w tej dziedzinie - sekularyzm uciekt panstwu
i przeniknat do spoteczenstwa.

Jakie miejsce powinna miec religia w debacie publicznej?

Nie chodzi o to, by miata zajmowac jakies miejsce w debacie publicznej. Wiedza o religiach powinna
by¢ nauczana w szkotach - a tego nam brakuje. Od tego bym zaczat, jesli chcemy unikna¢ cynicznego
uzywania religii przez politykéw do wlasnych celéw. Uwazam, ze koniecznie musimy przekazywac
dzieciom rzetelng wiedze na temat wszystkich religii choc¢by po to, by mie¢ pewnos¢, ze beda miaty
zrozumienie dla wiary innych. Wiedza jest najlepsza ochrona przed obskurantyzmem.

Jak partie polityczne mogq odpowiedziec¢ na wzrost religijnosci?

Generalnie partie nie powinny jakos specjalnie reagowac¢. Nie powinny sie tym zajmowac¢. S jednak
partie zatozone na fundamentach religii, jak chocby partie chadeckie. Wydaje mi sie niesprawiedli-
we, gdyby ludzie byli zszokowani powstaniem partii inspirowanej islamem. Nikt jakos nie przejmo-
wat sie tym, ze we Wloszech przez 50 lat rzadzili chrzescijanscy demokraci. Partie moga zwraca¢
uwage na kwestie zwigzane z religig, ale nie powinny wpisywac religii w swoje programy polityczne.

Czyli rolq partii nie powinno byc¢ poruszanie spraw religijnych, lecz rozwiqzywanie
problemow spotecznych powiqzanych z religiq?

Religia przebita sie do francuskiej debaty publicznej gléwnie dzieki islamowi. Nie mozemy przymykac
oczu na kwestie roli religii i zwigzanych z nig problemoéw. Dla radykalnej prawicy muzutmanie petnia
te sama funkcje, ktéra w przesztosci petnili Zydzi. Sa koztami ofiarnymi. Problem ten na powaznie
wszedl do debaty politycznej. Rola oséb takich jak ja jest zwalczaé tych, ktorzy instrumentalizuja
religie w sposob niebezpieczny dla spoteczenstwa. To jest wlasnie esencjalizm, czyli postrzeganie
ludzi przez pryzmat ich wiary, a nie tego, jakimi sa ludzmi. Obecnie to jedno z kluczowych wyzwan.
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Czy ekologia polityczna daje odmienne spojrzenie na religie niz inne kierunki
polityczne? Czy w ogole powinna sie na religie oglgdac?

Moim zdaniem nie. Ekologia polityczna powinna mie¢ krytyczny stosunek do religii. Ruch ekolo-
giczny nie moze sie okresla¢ w odniesieniu do religii, nawet jesli uznamy, Ze jest ona czescia naszego
srodowiska. Ekologia polityczna winna wiec uznawac religie i prowadzi¢ z nimi dialog, utrzymujac
jednak dystans, gdyz historia uczy nas, ze tak jest lepiej.

W Europie mamy parnstwa, ktore wydajq sie by¢ bardziej otwarte na religie.

Na przyktad byty prezydent Niemiec Joachim Gauck jest luterariskim pastorem,
a Katrin Goring-Eckardt, dawna wspélprzewodniczqca grupy Zielonych

w Bundestagu, byla prezeskq Synodu Kosciota Ewangelickiego w Niemczech.

Nie jestem pewien, czy inne spoleczenstwa s bardziej otwarte na religie. Widze to troche inaczej.
Przeciez nie powiedzielibysmy nic takiego o krajach Bliskiego Wschodu lub o spoteczenstwach ani-
mistycznych w Afryce. Prezydent Standw Zjednoczonych sktada przysiege na Biblie. Dzieki Bogu nie
mamy tego we Francji!

Ale jesli chodzi o Niemcy, to nie dziwi mnie to. Rola protestantyzmu w Niemczech jest zupelnie
inna niz rola katolicyzmu we Francji. Powolujac sie na analize Maxa Webera, mozna powiedzie¢,
ze na pewne spoteczenstwa religia miata wiekszy wptyw niz na inne. Zielony aktywista z Paryza, Sté-
phane Lavignotte, jest pastorem. Mozesz by¢ ksiedzem czy imamem i jednocze$nie Zielonym. Nie
ma problemu.

Wiekszy sukces dialogu miedzy wyznaniami w Holandii w poréwnaniu z Francjg réwniez mozna
uzasadni¢ wplywem protestantyzmu i jego wiekszym zaangazowaniem w sprawy spoteczne. Nie ma
to nic wspolnego z rozmiarem Francji, lecz raczej z kolonizacja i nasza rola w tamtym okresie historii.
W Holandii jest sporo imigrantdw, a ich kolonizacja potoczyta sie inaczej niz nasza. W przeciwien-
stwie np. do Wielkiej Brytanii Francja nigdy nie byta w stanie catkowicie przecia¢ pepowiny taczacej
ja z bylymi koloniami.

Wywiad przeprowadzili Silvia Marcon i Benoit Monange, ttumaczenie Robert Reisigovd-Kielawski.
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Jezelijestes Chrzescijaninem,
to musisz by¢ aktywistg
ekologicznym

Frangois Mandil

Frangois Mandil (ur. w 1983 r.) jest krajowym liderem organizacji Scoutes et Guides de France
(katoliccy skauci), uprzednio byt nauczycielem historii i geografii. W latach 2008-2014 byt rad-
nym miejskim gminy Pontarlier w gérach Jura we wschodniej Francji. Jako aktywista byt czton-
kiem kampanii niszczenia plonéw zwanej faucheurs volontaires (ochotnicy kosiarze), prowa-
dzqc kampanie przeciwko uprawom zmodyfikowanym genetycznie. Zostat skazany za zbieranie
plonéw oraz za dostarczenie probki DNA. Byt redaktorem w kampanii Wielkiego Postu 2015 r.
na rzecz transformacji ekologicznej.

Kiedy ktos jest mtodym katolikiem i nazywa sie Franciszek jak obecny papiez, od razu
nasuwa sie mysl, ze istnieje jakis zwiqzek, silne nasycenie religiq.

Moi rodzice na pewno przynajmniej czesciowo wybrali to imie z powodu swietego Franciszka. Moja
matka pochodzi z bardzo ,tradycyjnego” katolickiego domu, cho¢ sie z niego troche wyrwata. Méj
ojciec jest niepraktykujacym Zydem z Turcji. Pragne tu podkresli¢, Ze mam szcze$cie wywodzié sie
z otoczenia, ktore dato mi solidny bagaz historii i kultury, stawiajac pytania, zachowujac dystans
i re-ewaluujac wierzenia.

Dlatego moje imie, Francois, jest zwiazane ze $wietym Franciszkiem z Asyzu, a ja bytem jako dziec-
ko wychowany w duchu mojego $wietego patrona. Bytem mtodym Wilczkiem, a Sw. Franciszek jest
patronem Wilczkéw, tym, ktory umie stucha¢ zwierzat, rozmawia z wilkiem, stucha ptakow i wzywa
do szczesliwej trzezwosci i dobrowolnej prostoty. Aby odpowiedzie¢ na pierwsze pytanie, tak, ode-
grato to pewna role.

Czy mozesz powiedziec jakq role odegrata religia w twojej mtodosci i jak wptyneta
na sciezke twojej kariery?

Mam dos¢ banalne wychowanie religijne, chodzitlem na religie, potem, w gimnazjum, zaczatem po-
szukiwa¢, zadawac pytania. Szukatem w zrédtach, w tekstach, czego nie lubig tradycjonalisci, ktorzy
wola, aby$my czytali to co inni napisali o Biblii, a nie sama Biblie. Bylem pod wielkim wptywem Ka-
zania na gorze (Ewangelia $w. Mateusza), Blogostawienstw (,, Blogostawieni ubodzy [.] Blogostawieni,
ktorzy takng i pragng sprawiedliwosci”) i tekstow takich jak ,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i mamonie”.
Dostrzegtem zwigzek miedzy polityka a czynami. Istnieje dyskurs polityczny, ale konkretnie, jesli nie
wprowadzisz w czyn przestania, ktore niesie Chrystus, nie masz co udawac, ze jestes chrzescijani-
nem. Chce by¢ bezkompromisowy - to moze sie wydawac fundamentalistyczne, ale chce i$¢ na catosc.

1 Louveteau (wilczki) to u skautéw francuskich nazwa dla chtopcdw z grupy wiekowej 7-11 lat.
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Podstawowym pytaniem jest kwestia transcendencji, istnienia Boga. Nie jestesmy pewni jego istnie-
nia. Dzi$, po tej catej przebytej drodze, rownie mnie irytuja ci, ktorzy mowia, ze Bdg istnieje i tyle,
jak i ci, ktorzy mowia, ze Bog nie istnieje i tyle. Pozostaje stata fundamentalna watpliwos¢. Ale mam
poczucie, ze doswiadczytem transcendencji, Ze w pewnym momencie co$ przezylem, czego nie je-
stem w stanie wyrazi¢, poniewaz nie jestem teologiem, ale doznatem tego doswiadczenia podczas
wydarzen z ERM (Eucharystycznym Ruchem Mtodych), zawsze to byto wsrdd przyrody. Zawsze ta-
twiej spotykalem Chrystusa w naturze niz w kosciotach. Tradycjonali$ci nam to czasami wyrzucaja,
ale mozna spotka¢ Chrystusa gdzie indziej niz w kosciotach.

Kazanie na gdrze to jedno, ale jesli poszukamy glebiej, jest cos z czego zdatem sobie sprawe niedaw-
no: czeste podwazanie istnienia Boga przez rozumowanie, ze ,jesli Bog istnieje, to dlaczego pozwala
na wojny, niesprawiedliwosci, piaski bitumiczne?’, jest falszem. Tak naprawde mozna to postrzegac¢
przez pryzmat zaufania, delegacji: Bég stworzyt dla ludzi ziemie, a teraz radzcie sobie. Catkowita
wolnos¢, wielkie zaufanie. Ostatnio zdalem sobie sprawe, ze jest to gteboko zwigzane z tym co jest
dla mnie wazne w moim aktywizmie ekologicznym, to zaufanie do jednostki i wolnosci. Podejscie
,kim ja jestem, by sadzi¢?”. Uwazam, ze jedna z fundamentalnych réznic miedzy perspektywa zie-
long a innymi paradygmatami lewicy jest wymiar indywidualny, silne uwzglednianie kazdej osoby
w zbiorowosci. To jest ta troche anarchistyczna potrzeba szanowania kazdego i jego wyborow. Jesli
nie chcesz uczestniczy¢ w rzezni wojennej jak wszyscy inni, to nie idziesz tam.

Na przyktad w kwestii aborcji, Papiez Franciszek powtarza w encyklice Laudato Si, ze ,wszystko jest
powiazane, zycie trzeba szanowac od poczatku do konca” Jest to ogdlny dyskurs i wazne jest aby
istnial, ale nastepnie s3 realia zycia. Oczywiscie, ze prawo do aborgcji jest prawem fundamentalnym,
ktdrego nalezy broni¢. Potrzebujemy go, bo nie Zyjemy w absolutnym swiecie, w swiecie, w ktorym
wszystko jest proste i binarne, wiec to prawo jest wazne. Oczywiscie broni¢ go, méwi¢, ze wazne
jest, aby kobiety miaty prawo kontrolowac swoje ciala, ze nikt inny nie ma prawa tego robi¢, ze kazdy
robi co chce, nie oznacza, ze aborcja jest ,,spoko” czy bez znaczenia. Ale obrona prawa do bezptatnej
aborcji, dostepnej i bez osadu, jest fundamentalna, wlasnie dlatego, ze bierze pod uwage jednostke,
zaufanie, jakim mozna obdarzy¢ kazdego. W ten sam sposob, jesli rozszerzymy te logike, wolny wy-
bor jest rowniez sprzeczny z ekologiczng dyktatura. Czasami niektérzy mowia, ze jednak bedziemy
musieli j3 wprowadzi¢, bo na razie pozwalamy ludziom robi¢ co chca. Ale nie, to niemozliwe. Na tym
polega pewnos¢, ze kazdy cztowiek jest wystarczajaco dorosly i inteligentny, aby samemu do tego
dojs¢. Moze gatunek ludzki zniknie, ale to nie jest tak bardzo wazne, bo i tak kiedys to nastapi.

Jak wezmiemy pod uwage dziatania aktywistyczne, ktore zdarzaly sie w twojej
karierze, na przyktad koszenie upraw GMO, czy w takim momencie spontanicznie
wiqzates to jakos z religig? Czy to nastgpito pézniej? Czy w ogdle bylo bez zwiqgzku?

Kwestia koszenia upraw GMO jest tylko czyms co sie wydarzylo. Jest konkretnym przejawem mojego
zaangazowania. Powiedzialem sobie, ze jestem aktywistg i Ze jest sprawa bardzo pilna, ze w takim
momencie musimy i$¢ na catos¢. Mysle, ze ewangelie nas wzywaja aby$my sie zaangazowali, aby
przygotowac¢ Krdlestwo w imieniu Chrystusa, ktérego juz nie ma na Ziemi, ale prosi nas, abysmy
dziafali. Nie mozemy porzuci¢ tych stabych, tych na samym dole, pozwoli¢ trwa¢ niesprawiedliwo-
$ci. JesteSmy wezwani, aby przygotowac tu na dole Krolestwo. Musisz zaangazowac sie i dziata¢, by¢
mitosiernym i zadnym sprawiedliwosci. Istnieje piecdziesiat tysiecy sposobow zaangazowania sie.
W mojej rodzinie ja jako jedyny zaangazowatem sie w dziatalnos¢ spoteczng. Uwazam to wiec prawie
za zbieg okolicznosci, ze wszedlem do polityki.
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Co mi sie podobato u dobrowolnych kosiarzy GMO to to, ze byt to kolektyw, w ktérym byli samo-
rzadowcy, zwigzkowcy rolnikdw i inni. Kwestia zywnosci to kwestia zasadnicza, dotyczaca wolnosci
kazdego - nie bede tutaj ponownie bronit kosiarzy. Podobato mi sie, ze byto mnoéstwo ludzi, a jako
aktywista katolik cieszytem sie, ze byli oni wszedzie. Pojechatem na szczyt antyglobalistow w Anne-
masse w 2003 roku, w Evian byl szczyt G8. A tam spotykam Katolicki Komitet przeciwko Glodowi
i dla Rozwoju (CCFD), Katolickie Wsparcie (Secours Catholique) i widze, ze wiekszo$¢ tam obecnych
organizacji z globalnego Potudnia cechuje sie silng duchowoscia, a teologia wyzwolenia jest wciaz
zywa. Pomogto mi to i ucieszylo, bo prawda jest, ze chrzescijan wida¢ w zupetnie innych kwestiach.

Nie trzeba by¢ chrzescijaninem, aby by¢ obronca przyrody. Przeciwienstwo wydaje mi sie logiczne:
gdy ktos jest chrzescijaninem, to ewidentnie jest pro-ekologiczny. Wydaje mi sie, ze s chrzescija-
nie, ktorzy s koherentni, bo dla mnie jest to catkowicie spojne. Wiec dobrze jest widzie¢, ze sa inni
chrzescijanie, ktorzy mysla w spdjny sposdb i méwia sobie: ,Walczenie o te sprawy jest dla mnie waz-
ne, statlem sie aktywistg ekologicznym dzieki mojej wierze”

Twoim zdaniem, przed jakimi najwazniejszymi wyzwaniami stojq spoleczenstwa
europejskie ze wzgledu na ich zwigzki z religiq?

Jesli pozostane na francuskim podwdrku, ktore znam najlepiej, prawdziwym wyzwaniem jest sprawa
swieckosci, poniewaz uzywa sie jej troche we wszystkich kierunkach. Kazda ze stron twierdzi, ze bro-
ni sekularyzmu i cytuje Aristida Brianda (ktory byt premierem Francji i laureatem Nagrody Nobla
w 1926 roku), aby pokazad, ze jest on po ich stronie, tyle, ze prawo z 1905 r., ktore samo w sobie jest
dosc¢ wybitne, zostato stworzone w celu ograniczenia wtadzy Kosciota katolickiego, a dzisiaj sytuacja
jest zupelnie inna. Wielkim wyzwaniem dotyczacym religii jest we Francji kwestia oddzielenia sfery
prywatnej od sfery publicznej. Uwazam, ze religia nie musi ograniczac sie do sfery prywatnej i jesli
kto$ chce nosic¢ welon czy burke na ulicy, powinien miec¢ do tego prawo. Jest zasadnicza kwestig, aby
sfera publiczna pozostala neutralna i nie przyjmowata zadnego stanowiska.

Jednocze$nie musimy absolutnie chronic¢ prawo do bluznierstwa, do wy$miewania sie z religii jak ze
wszystkiego innego. Karykatura czasem jest bardzo dobra, czasem bardzo zla, ale musi istniec.

Czy mozesz troche rozwingc¢ swojq mysl o miejscu, jakie religia powinna zajmowac
w przestrzeni publicznej, w debacie publicznej?

Kazdy ma swoje miejsce w publicznej debacie, kazdy musi moc sie wypowiedziec, zabrac glos. Bo re-
ligie s3 na calym $wiecie, z pewnymi niuansami, organizacjami majacymi kulturowa, socjologiczna
wage. Dlatego potrzebne jest, aby braty udziat w debacie. Majg prawo méwié co mysla, a ludzie maja
prawo nie stucha¢ ich i mowi¢, ze ich przekaz jest nieistotny. Rozumiem, zZe jest mnostwo ludzi,
ktdrzy tak uwazaja, to normalne. Musimy zachowac prawo do wypowiadania tego co myslimy, a jed-
nocze$nie mowienia zwrotnie, ze ta opinia jest bezsensowna. To s3 organizacje ludzkie jak kazde
inne. Ale nie mozemy tez powiedziec¢: ,maja prawo do wypowiadania sie, kiedy mi to pasuje, ale nie
wtedy, kiedy mi to nie odpowiada”. Ekolodzy ateisci bardzo doceniaja encyklike Laudato Si i ze stata
sie tak wazna. Przede wszystkim dlatego, ze w obliczu zagrozenia klimatycznego nie mozna bawi¢
sie w selekcje dobrych ekologéw od ztych. Maja prawo moéwic, ze w innych kwestiach Papiez mowi
byle co i pewnie beda mieli racje. Tyle, ze jesli ma prawo moéwié o ekologii, ma tez prawo mowic
o czyms innym. W kwestiach migrantéw, praw socjalnych, zieloni nie maja wiele do zarzucenia
temu co deklaruje Papiez.
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Czy wzrost islamu w Europie moze podwazy¢ miejsce religii w spoleczenstwach
europejskich?

On transformuje i potrzasa, ale nie kwestionuje miejsca religii w spoteczenstwie. Islam nie ma tej
wysoce ustrukturyzowanej organizacji, jaka ma Kosciot katolicki, ale tez protestancki. Jesli wezmie-
my przyklad skautingu, we Francji muzulmanscy harcerze to sufi. Wiele muzutmanskich rodzin
woli umieszczac swoje dzieci w skautach francuskich katolikéw niz u skautéw sufi. Poniewaz sadza,
ze u katolickich skautéw ich dzieci przynajmniej nie zostang nawrdcone na sufizm. Dlatego potrza-
sa, gdyz mimo wszystko katolicyzm zachowuje autorytet moralny. Jest oczywiscie wielu durniow
w katolicyzmie siejacych stowa nienawisci, nie do zniesienia, ale przynajmniej jest Papiez, ktory jest
prawdziwym autorytetem moralnym i zabiera glos. Tym jest katolickie stowo.

Nie sadze, aby to stanowito wyzwanie dla spoleczenstwa. Im wiecej jest réznorodnosci, tym wiecej
bogactwa istnieje i tym bardziej zdajemy sobie sprawe, ze to wazne. Bardzo dobrze jest dzis, ze jesli
chce dyskutowac z muzulmanami, wymieniac sie, wzbogacac¢ wzajemnie, nie musze przejezdzac ty-
sigca kilometréw. Pozwala mi to fatwiej sie rozwijac.

Wracajqc do bardziej politycznych aspektow, roli partii politycznych w odniesieniu
do sfery religijnej, czy jest jakis konkretny program w odniesieniu do miejsca religii
w spoleczenstwie?

Istnieje program, ktory opiera sie na zyciu razem. W tej koncepcji zawiera sie pytanie o religie, przy-
najmniej czesciowo. Zasadniczo jednak, mimo, ze kwestie zycia razem krystalizuja sie wokot kwestii
religijnych, to prawdziwymi problemami s3 poziom bezrobocia w strefach dotknietych ubostwem,
kontrole powodowane wygladem, rasizm. Krystalizuja sie one mocno wokoét wymiaru kulturowego
i tozsamosciowego jakim jest religia. Jednak co partie polityczne maja do powiedzenia na temat reli-
gii, poza potepieniem faktu, Ze s3 one instrumentalizowane przez kwestie powigzane z porzadkiem
spotecznym? Nie sadze, aby partie miaty co$ do powiedzenia na temat wewnetrznej organizacji religii.

Ale jesli partie majq sie troszczy¢ o zycie razem, to wlasnie istniejq problemy zycia
razem i konflikty wytaniajgce sie z kwestii religijnych lub, powiedzmy, konfliktow
ktore rodzq sie z kontaktu z tq sferq religijng. To sq przeciez polityczne pytania.

No tak, kwestie religijne zaktocaja zycie razem, poniewaz wokot nich krystalizuja sie globalne kwestie
tozsamosci. Ale dzieje sie tak z powodu amerykanskiej polityki na Bliskim Wschodzie, ze wzgledu
na sytuacje miedzy Izraelem a Palestyng, ktore nie s3 kwestiami $cisle religijnymi, tylko dotyczg te-
rytorium, rasizmu, dostepu do wody. Mysle, ze partie powinny to przedstawia¢ w ten sposdb. Coz,
partie robig, co chcg, ale ja tak wtasnie mysle i dobrze sie sktada, bo partia, w ktorej jestem mysli tak
samo. W dniu, w ktérym rozwigzana zostanie sytuacja miedzy Palestyng a Izraelem, gdy beda dwa
panstwa, ktore beda zy¢ w pokoju, kwestie religijne zostang ztagodzone we Francji, poniewaz religie
przestang by¢ uzywane przez niektorych do siania burdelu z pomocg odruchu tozsamos$ciowego. Jest
to odruch zamkniecia sie na wlasnej tozsamosci, co jest naprawde grozne. A jednocze$nie we Francji
istnieje rasizm anty-islamski, spotegowany przez kwestie spoteczne, zatrudnienia, bezrobocia, do-
stepu do szkolnictwa wyzszego, stygmatyzacje.

Czy uwazasz, ze religie inaczej wplywajq na partie zielone? Czy powinny one zajqc
szczegolne stanowisko wobec religii?

Podkreslajac, ze nie ma potrzeby by¢ wierzacym, aby by¢ zielonym, mysle, ze kwestia transcendencji
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pozwala ogdlnie na nieco inny stosunek do srodowiska. Tak, czesto czlonkowie zielonych par-
tii majg nieco inne spojrzenie na sprawy duchowe, poniewaz maja przemyslenia na ten temat.
We Francji duze instytucjonalne partie pochodza ze starej kultury, co oznacza, ze istnieje wiele
obszarow, ktorych nie zintegrowaly. To sa fascynujgce tematy, w ktorych jednak nie czuje sie zbyt
kompetentny.

Widzimy, ze istniejqg nowe zbieznosci miedzy ruchami wyznaniowymi a ruchami
zielonymi. Czy moglbys wrocic do wielkich wartosci, ktore twoim zdaniem pozwalajq
na zbieznosci pomiedzy tymi ruchami?

Kwestie szacunku dla zycia w szerokim sensie, dla tego co ludzkie i dla kazdego cztowieka, dla mnie
jadro jest w tym. A fakt, ze jesteSmy czescig catosci, ktdra jest poza nami, istnieje dtugotrwata relacja,
ktdra jest naprawde inna. Globalny charakter naszego srodowiska. Nie mam programu, ktéry dla
gatunku ludzkiego, mam program globalny, ktory idzie dalej, kto mysli, ze cztowiek jest w swoim
srodowisku, mysle, ze jest tam wezet.

Ostatnie pytanie: czy mozesz podac twojq wlasngq definicje religii?

Religia to proba znalezienia zbiorowego sposobu przezycia indywidualnej podrézy duchowej. Nie
wiem, czy to jasne, kazdy ma swoja indywidualng duchowa podroz. Sg ludzie, ktorzy to przezywaja
w samotnosci i ktdrym sie to udaje, ja nie mam dos¢ sity, urodzitem sie w kraju katolickim, w rodzinie
katolickiej, wiec jestem katolikiem. Gdybym sie urodzit w Japonii, bytbym Shinto, gdybym urodzit sie
na Bliskim Wschodzie, bytlbym muzutmaninem. Wazne jest, aby kazdemu da¢ mozliwo$¢ przejscia
wlasng drogg, a jednoczesnie potrzebujemy innych, aby i$¢ do przodu. Potrzebuje rozmowy z ludz-
mi, ktorzy maja te same odniesienia kulturowe co ja, bo pomaga mi to mysle¢, ale musze tez spotkac
ludzi, ktérzy maja bardzo rozne odniesienia kulturowe. Tak wiec dla mnie religia to zbiorowy sposdb,
aby kazdy mogt odby¢ wlasna, indywidualng podroz.

Rozmowe przeprowadzili: Sylvie Marcon i Benoit Monange, ttumaczenie: Ewa Sufin-Jacquemart
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Kiedy przekroczysz wreszcie
ten most?

Meyrem Almaci

Meyrem Almaci (ur. 1976) od roku 2014 szefuje Groen - partii Zielonych we Flandrii. Zasiada
w federalnym parlamencie Belgii, gdzie skupia sie na tematyce budzetowej. Absolwentka kom-
paratystyki kulturowej oraz pracy socjalnej. Szefowata Jong Groen - partyjnej mtodziezéwce.
Do roku 2015 liderka frakcji Zielonych w Radzie Miasta Antwerpii.

Antwerpia. Meyrem Almaci przybywa punktualnie na spotkanie. Schodzi z roweru. Jest cie-
plo. W zwigzku z ramadanem prébuje spelniac¢ zwigzane z nim obowiazki. Napiety kalendarz
nie ulatwia jej zadania. ,Ramadan jest wyzwaniem dla ciata - wlasnie z tego powodu mozesz
bra¢ w nim udziat tylko wtedy, kiedy jestes zdrowy. Ramadan nie konczy sie jednak tylko
na tobie. To miesigc umiarkowania, refleksji i spotkan z rodzing, sgsiadami i przyjaciétmi.
Jest rowniez czasem wychodzenia do ludzi spoza wlasnego kregu - tych, ktorym wiedzie sie
gorzej. Stanowiace jego fundamenty solidarnos¢ i pojednanie nadajq znaczenie rytualom
oraz zwyczajom.”

Czy twoja religia ma wptyw na sposob, w jaki uprawiasz polityke?

Zasady wyniesione z domu to podstawa moich dziatan. Dorastalam w swiecie, w ktérym czesto moz-
na bylo ustyszeé Géren gériintin hakki var (oko, ktore widzi, rowniez ma swoje prawa). O co chodzi?
Dzielisz sie jedzeniem i piciem - spozywanym przy potrzebujacych, bowiem niektore aspekty na-
szego zycia sg tylko kwestig szczescia — na przyktad miejsca, w ktorym sie urodzitas. Zasada ta zo-
bowiazuje cie do pamietania o wiezi z ludZmi na drugim konicu $wiata, jak rowniez z biedniejszymi
od ciebie. Wartosci, ktore wyniostam z domu - solidarnos¢, szacunek do samej siebie i do innych,
konsekwencja, troska o siebie i otoczenie — dobrze wpisuja sie w my$l ekopolityczna, moim zdaniem
streszczajacy sie w trzech, powiazanych ze soba hastach solidarnosci, sprawiedliwosci oraz szacunku
dla potegi ludzi i naszej planety.

Moj ojciec przybyt do Belgii w latach 60. XX wieku. Matka dotaczyta wraz z rodzing w 1974 r. Jestem
drugim dzieckiem, ktore urodzilo sie juz tutaj. Miatam lacznie siddemke braci i sidstr, z czego dwoj-
ka zmarla jeszcze, gdy rodzice mieszkali w Turcji. Rodzice s3 tradycyjnymi, religijnymi sunnitami.
Za mtodu chodzilismy na lekcje tureckiego oraz nauczania Koranu. Do szesnastego roku zycia nosi-
tam hidzab. Zdecydowatam sie go zdja¢ w nastepstwie wlasnej interpretacji tureckiego ttumaczenia
Koranu.

Sadze, ze pierwotnym celem hidzabu bylo to, zeby noszace go kobiety nie rzucaly sie w oczy. Jesli
jednak patrzymy na dzisiejsze spoteczenstwo, widzimy, ze zamiast tego przykuwa on uwage. Nie jest
on wyraznym nakazem koranicznym. Rodzice zareagowali na to jak prawdziwe osoby wierzace, sku-
piajac sie nie na tradygcji, lecz na Pismie méwiacym, ze nie mozesz zmuszac ludzi do czegokolwiek.”
Jesli zmusze cie do noszenia hidzabu, sprowadzam na siebie grzech - nawet jesli uwazam za okrop-
nos¢ fakt, ze nie trafisz do nieba. Kocham cie i chce, bys trafita do nieba razem z nami. Jesli jednak
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nie zbaczajac na nic zmusze cie do noszenia hidzabu, zachowam sie przeciwko duchowi tego, w co
wierze.” Tak wlasnie widzieli sprawe. Bytam pierwsza dziewczyna, ktora w matej, tureckiej wiosce nie
zakrywata wtosow. Moi rodzice musieli sie z tego thumaczy¢.

Jak definiujesz religie?

Wole okreslenie ,poglad na zycie”. Religie kojarzy sie gtéwnie z wiarg Ksiegi, co moim zdaniem za bar-
dzo ogranicza ten termin. Interesuje mnie bardziej system poszukiwania sensu, opartego na pewnych
zasadach moralnych, tradycjach i rytuatach. W ten sposdb obejmujemy rowniez ateistow, ktorzy wy-
wodzg swoj kompas moralny np. z o$wiecenia.

Ludzie doswiadczaja religii na wiele roznych sposobow. W epoce o$wiecenia w $wiecie zachodnim
mieli$my do czynienia z walka miedzy sekularyzmem a religia, ktora po Il wojnie $wiatowej skoniczyta
sie rozdzialem miedzy lokalnym duchownym a burmistrzem. To dobrze - rywalizacja ta nie powinna
jednak konczy¢ sie poczuciem wykorzenienia. Nie zabraknie 0s6b moéwiacych, ze wyzwolilismy sie
spod kontroli okreslonej religii i nie zamierzamy ponownie przechodzi¢ tej samej walki. Dla innych
- szczegoblnie dla imigrantéw - walka ta nie jest cze$cig przesztosci, ale codziennym doswiadcze-
niem. Widac tu réznice historyczne. Nie brakuje rowniez konwertytow, ktdrzy odkrywaja religijnos¢
na nowo - na przyklad grupy ewangelikalne. Religia wcigz zyje. W zréznicowanym spoteczenstwie
musimy przej$¢ nad tym faktem do porzadku dziennego.

Przydalby sie nam podstawowy zestaw wartos$ci, bioracy pod uwage potrzebe nadawania przez
ludzi poczucia sensu, mozliwego do osiagniecia na rozne sposoby. Czyja prawda jest tak wlasciwie
jedyna prawda? Rzady maja tylko jedno wyjscie — ochrone wolnosci do posiadania przez ludzi wla-
snego spojrzenia na zycie, od ateizmu po wiare Ksiegi i wszystkiego posrodku, bez wskazywania
na jedna grupe jako posiadajaca monopol na prawde. Ci, ktérzy petnia stuzbe publiczna, majac
za zadanie moralne ocenianie zycia innych muszg - jako reprezentanci i symbole wladzy - pozo-
stawac bezstronni.

Szkota jest przestrzeniq, w ktorej publiczne styka sie z prywatnym. Jakie jest twoje
zdanie na temat obecnosci symboli religijnych w placowkach edukacyjnych?

Osobiscie nie mam nic przeciwko. Potrafie sobie jednak wyobrazi¢ rodzicow majacych problemy
z faktem zupelnie odmiennego spojrzenia na zycie nauczyciela uczacego ich dzieci. Uwazam jednak
za niedopuszczalne odmawianie uczniom prawa do manifestowania swojego spojrzenia na $wiat -
np. poprzez obowiazujacy w Antwerpii zakaz noszenia hidzabu w szkotach. Niesie on za soba ryzyko
ograniczenia prawa do edukacji. Zastanawiam sie jako feministka, kim jest tu ofiara i komu wlasciwie
chce sie pomoc. Ludziom zdarza sie mysle¢, ze czas zdjac zastony z gldw tych dziewczat. Z perspek-
tywy historycznej wida¢ jednak, ze wymuszona emancypacja nie zadzialala nigdzie na $wiecie. Jest
przeciwskuteczna.

Niewielka grupa, ktora na serio zmusza sie do noszenia chusty, w wyniku tego zakazu przestaje cho-
dzi¢ do szkoty. Skazujemy ja na coraz wieksze ktopoty. Dziewczynom, ktére swiadomie ksztattu-
ja swoja tozsamo$¢ mowi sie z kolei, ze ,jedynie stuszna” interpretacja hidzabu uniemozliwia im
zmienienie go w symbol czegos innego. Decyduje sie za nie o jego znaczeniu - ba, pomija sie zdanie
samych muzutmanéw! Co daje im prawo do takiej interpretacji i uznawania jej za lepsza niz stanowi-
sko samych kobiet? To nie jest demokracja. Tworzy sie w ten sposob spoteczenstwo oparte na lekach
i projekcjach grupy dominujacej. Nie jest to typ wspolnoty, w ktdrg wierze.
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Nie oponowatlas jednak przeciwko zakazie noszenia burek. Widzisz tu réznice?

To prawda, wstrzymatam sie w glosowaniu. Mialam powazne watpliwosci co do tego zakazu. W jaki
sposob mozna bowiem stwierdzi¢, czy dana kobieta nosi ja z wlasnej woli, czy z przymusu? Nie brak
badan wskazujacych na to, ze wiekszo$¢ kobiet nosi je dobrowolnie. Nawet jesli przyja¢, ze burka ma
opresyjny charakter, to jej zakazywanie jest zupelnie nietrafionym podejsciem. W tym samym cza-
sie ogranicza sie wsparcie finansowe dla kobiet doswiadczajacych przemocy domowej. Skupiamy sie
na walce z objawami zamiast na gwarantowaniu $srodkéw leczacych samg chorobe - jak sie okazuje,
co czwarta kobieta w naszym spoteczenstwie ,spada ze schodow”. Cho¢ raz przestanmy wpychac
wszystko w ramy kulturowe!

Zdarzyto mi sie raz zatozyc burke po to, by poczué, czym wiasciwie jest. Jest niczym kokon, w ktorym
ktos moze czuc sie komfortowo. Mnie osobiscie przestraszyta jako cos, co separuje od spoteczenstwa.
Jest dla mnie porazka z perspektywy tego, w co wierze — w integracje zamiast segregacji. Kazdy ma
prawo ubierac sie jak chce, ale ten str6j w znaczacy sposéb utrudnia dialog miedzy ludzmi. Wstrzy-
mujac sie od glosu, chcialam okazac swéj niepoko;.

Debata na ten temat w ruchu Zielonych jeszcze sie nie skoriczyta. Na Radzie
Europejskiej Partii Zielonych, ktora odbyta sie w maju 2015 w Zagrzebiu, rozgorzata
dyskusja na temat hidzabu. Ktos powiedzial, ze trzeba uwolni¢ od nich muzutmanki.

Uwazam to za paternalizm. Nie masz prawa decydowac¢ za inne kobiety, w jaki sposdb beda walczyty
o swoj3 wolnos¢, bowiem walka ta w réznych kontekstach wyglada inaczej. Imigrantki nie przejmuja
automatycznie zachodniego stylu zycia. Uzywajq wlasnych symboli, podazaja wlasnymi sciezkami.
Podobnie jest w kwestii wyzwolenia seksualnego. Kim jestem, by domagac sie od kogos ze spotecz-
nosci LGBT wychodzenia z szafy? Moge zalowac, ze tego nie robia, ale koniec koncéw to ich wybor.

Istnieje roznica miedzy strategiami kulturowymi. Walczysz z jednymi ich aspektami, innych zas uzy-
wasz do tego, by zmienia¢ swoja spotecznos¢. Kobiety na Bliskim Wschodzie zdejmuja hidzaby jako
znak protestu, podczas gdy tutaj noszg je jako symbol swoich praw. To inne konteksty - i inne strate-
gie. Jedna nie jest lepsza czy gorsza od drugiej.

Potrzeba nam duzo wiecej budowniczych mostdw, kontaktéw z duzo wieksza iloscia feministek z in-
nych spotecznosci. Stoimy przed murem: ,nie wiem i nie chce wiedzie¢”. To nie kwestia niecheci.
Dorastalam w tyglu réznorodnosci - zaréwno w domu, jak i w szkole. Cze$¢ z moich siostr nosi hi-
dzab, inne nie. Chodzitam do najrézniejszych szkot - od gleboko rzymskokatolickich, az po stynace
z liberalizmu. Zaczeto sie juz w katolickim przedszkolu. W Srode Popielcowa posypywano nam glo-
wy popiotem. Kiedy koto potudnia wracalismy do domu, mama strzepywata go z nas, kiedy jednak
wracalysmy do placowki, naktadata z powrotem. Byto to dla mnie - dziecka - czyms niejasnym, ale
wszystkie te doswiadczenia uczynity ze mnie (czasem powoli, zawsze bardzo swiadomie) kogo$ bu-
dujacego mosty.

Konczy sie jednak moj czas jako osoby ,stale podrézujacej” miedzy roznymi grupami. Zaczynam miec¢
tego dosy¢ - podobnie jak i inni, ktorzy te mosty buduja. One juz stoja - moze w konicu je przejdziecie?

Czy te mosty nie sq przypadkiem wysadzane przez zamachy terrorystyczne oraz
radykalizacje z jednej i towarzyszqce im odpowiedzi z drugiej strony?

Jak najbardziej. Przez cale dekady wyzbywalismy sie swej odpowiedzialnosci i teraz problemy ude-
rZaja nas prosto w twarz. Bardziej niz o religii jest to jednak opowie$¢ o internecie, migracjach,
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handlu oraz interesach ekonomicznych. Religia uzywana jest do uprawomocnienia wojen, represji
i przemocy. Ostatecznie chodzi jednak o zdobycie wladzy i pieniedzy.

Religia ma zatem dwie twarze? Inspiruje do dobra, ale tez uzasadnia mnostwo ztych
rzeczy?

Owszem. Nie brak ludzi, ktérzy dokonuja wspaniatych czyndw na mala skale. Sq tacy, ktorych inspi-
ruje do tego religia i $wiatopoglad, ale widac tez, jak katastrofalne skutki moze miec ta sama religia,
kiedy uzywana jest do uzasadniania przemocy czy wrecz barbarzynstwa. Nie mozesz tego zbagateli-
zowac stwierdzeniem, ze to nie jest prawdziwy islam. W chwili, gdy ktos uzywa religii do uzasadnia-
nia przerazajacych zjawisk takich jak ISIS, musisz sie temu sprzeciwi¢. Nie odpowiadam za $cinanie
glow przez bojownikow tej formacji, ale dotykaja mnie one réwnie mocno jak ciebie. Co wiecej, ISIS
nie rozroznia w tej kwestii miedzy muzutmanami a reszta.

Czy mozemy zatem opracowac wspolna strategie? Byloby wielkim btedem mysle¢, ze jestesmy
w stanie rozwigzad ten problem poprzez wycofanie sie do wlasnej grupy. Jedyng mozliwa odpowie-
dzia staje sie humanitaryzm. W wypadku ISIS w gre wchodza réwniez represje. Zieloni s3 pacyfi-
stami, ale w obliczu takiego poziomu horroru potrzebna jest kompleksowa strategia, uwzglednia-
jaca rowniez i karanie.

Powiedzmy sobie szczerze - atak Busha na Irak spowodowat zapton, ktorego nie bylismy juz
w stanie ugasi¢. JesteSmy zmuszeni do myslenia o wszystkim, co dzieje sie w tamtym regionie
i 0 sposobach na rozwiazanie jego probleméw. Ludzie w Syrii zyj3 pod kontrola ISIS albo Assada
niczym miedzy mtotem a kowadtem. Mysle, ze na ich miejscu tez uciekatabym na tédce przez
Morze Srodziemne.

Prawicowq odpowiedziq na te sytuacjq jest twierdzenie, ze cywilizacja europejska
stoi w radykalnej sprzecznosci z islamem.

Twierdzenie o judeochrzescijanskich korzeniach kontynentu to fikcja. Imperium Osmanskie stato
swego czasu u bram Wiednia. Spojrz na hiszpanska architekture albo na wszystkie te obrazy, przed-
stawiajace zachodnich wladcow w suttanskich strojach. Cywilizacja osmanska byla ubdstwiana. Re-
lacja z islamem zawsze byta rzecz jasna trudna, czego przyktadem chocby krucjaty. Islam zawsze tu
jednak byt. Pomyst, Ze jest on czyms nowym w Europie, jest rownie bezsensowny jak zatozenie, ze nie
doswiadczyt wlasnego oswiecenia i ze nadal musi przez nie przejs¢. Islam ma wiele twarzy. Badania
wskazuja, ze znaczna wiekszos¢ muzulmanoéw docenia o$wieceniowe zasady.

Nie wierze w historie w kategoriach liniowego postepu - tak jakby po o$wieceniu wszystko w Euro-
pie nagle utozylo sie wlasciwie. Kontynentowi zdarzylo sie zej$¢ z tej sciezki. Wystarczy wspomniec
o I wojnie swiatowej albo wojnie w Bo$ni.

Owszem, oswiecenie miato spore znaczenie. Podziat wladz oraz rozdzielenie kosciota od panstwa
byly jego niezwykle istotnymi elementami. Nigdy nie bede lekcewazyla tych kwestii - nie znaczy
to jednak, ze mamy do czynienia z nieodwracalnym osiggnieciem. Z czyms, czego ,oni” nie majg,
a my tak. Wrecz przeciwnie. Wida¢, jak bardzo szereg oswieceniowych zasad jest dzi$ atakowanych
- wolno$¢ wyznania, ochrona prywatnosci czy szereg innych, podstawowych dla demokracji praw.
Musimy broni¢ tych waznych dla demokracji zasad przed ich zaglada - zaréwno tu, jak i w innych
miejscach na $wiecie.

21



Podstawowe prawa demokratyczne mogq tworzyc napiecia miedzy sobq. Jakie byto
podejscie Zielonych do uboju rytualnego?

Bylismy za ogluszaniem zwierzat w trakcie uboju. Chcielismy jednak, by byto ono wprowadzone
w porozumieniu ze spoteczno$ciami, ktorych dotyczy ta kwestia. Debata na ten temat nie toczyta sie
w prawidtowy sposéb. Ubéj bez ogtuszania wraca przy okazji muzutmanskiego Swieta Ofiarowania,
ale muzutmanie, zydzi i cze$¢ wyznawcow religii animistycznych przeprowadzaja go przez caty rok.

Sama w wieku szesnastu lat zostatam wegetarianka - zaréwno z powodu mitosci do zwierzat, obrzydze-
nia przemystem miesnym, jak i praktykowanej w domu religii. M6j ojciec osobiscie chodzit do rolnika,
by wybrac najsilniejsze jagniecia. Zostawaty na farmie przez kolejne dwa lata. Kiedy jedno z nich szto
na rzez, odprawiano modlitwe za jego dusze, sam ubdj za$ wykonywano za pomocg niezwykle ostrego
noza w mozliwie najszybszy i bezbolesny sposob. Byta przy tym obecna cata rodzina. Zawsze wiedzie-
lismy, ze to trudny proces. Jesli nie jestes w stanie mierzy¢ sie z faktem, ze odbierasz Zycie, to przestan
jes¢ mieso. Czy dzi$ jednak dostajesz gdzies tego typu zyciowa nauke? O tym, skad bierze sie mieso?

Mierzmy sie z debata na temat uboju w calej jej ztozono$ci, nie wigzac jej z obchodami religijnymi.
Dzi$ wielu muzulmanoéw sadzi, ze chodzi o zrujnowanie ich swieta. Grupy obroncéw praw zwierzat
thlumacza, dlaczego skupiaja uwage na tym procederze w trakcie Swieta Ofiarowania - do rzadu na-
lezy jednak dbanie o interes publiczny. Istnieje szereg krajow muzutmanskich, w ktorych ogtusza sie
podczas uboju. Idz wiec, zobacz jak sie sprawy maja i jakie mamy mozliwosci! Kiedy prowadzimy
do spolaryzowania debaty - zamiast otwartych dloni otrzymujemy zaci$niete piesci. Nikt nie wyjdzie
z okopow.

Bardzo zaltuje, Ze dobrostan zwierzat i religia znalazly sie po dwoch stronach sporu. W religiach -
ana pewno w islamie - nie brak dobrych punktéw wyjscia do zadawania wlasciwych pytan. Czy spo-
sob, w jaki jemy mieso, nadal trzyma sie zasad? Nie chodzi wylacznie o ostatnie kilka minut. Zwierze
musi by¢ zdrowe, odpowiednio dojrzate, nie moze widzie¢ noza i musi by¢ wolne od stresu. Procedu-
ry roznia sie w zaleznosci od rzezni - zaréwno tych zgodnych z zasadami halal, jak i nie. Kto$ kiedys
powiedzial, ze gdyby Mahomet zyt w dzisiejszych czasach, bylby wegetarianinem.

Musisz tez by¢ konsekwentna i mierzy¢ zasadami dobrostanu zwierzat rdwniez produkcje foie gras,
towiectwo czy przemyst biotechnologiczny. Kiedy méwimy o tradycjach grupy dominujacej - na przy-
ktad o bozonarodzeniowym indyku albo o holenderskim swietowaniu Mikotaja - reakcje bywaja row-
nie emocjonalne jak wtedy, gdy wskazujesz palcem na muzutmanéw obchodzacych Swieto Ofiaro-
wania. Moje studia komparatystyczne nauczyty mnie, ze poréwnania tego typu pozwalaja wyciaggna¢
dyskusje ze sprowadzania jej do kwestii kulturowych. Jako Zieloni jestesmy catym sercem za ubojem
z ogluszaniem, nie chcemy jednak, by debata na ten temat byla przykrywka dla islamofobii.

Uwazasz religie za zrédlo inspiracji czy moze przeszkode dla ekopolityki?

Moim zdaniem wszystko to, co daje ludziom poczucie sensu, moze by¢ inspiracja. Religia staje sie
przeszkody, gdy ludzie zaczynaja atakowac twoje wierzenia za co$ negatywnego, dziejacego sie
na drugim koncu $wiata. Ludzie zalewaja mnie wtedy telefonami. Tak jakby kazda osoba we Flandrii
miata by¢ odpowiedzialna za obrzydliwe zbrodnie Marca Dutroux albo wszyscy katolicy odpowiadali
za ksiezy molestujacych dzieci. Co to ma wspdlnego z tym, w co wierzysz?

Muzutmanie cierpia z powodu rozciggania na nich odpowiedzialno$ci zbiorowej. Niepokoi mnie to,
w jaki sposob wplywa ona na mtodych. Jak dotyka ich to ciggte - zawsze negatywne - sprowadzanie
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tozsamosci wylacznie do muzutmanskiego wymiaru. Nie zdziw sie, kiedy w pewnym momencie od-
wroca sie plecami do spoteczenstwa, ktore sadzi, ze nie wyjdzie z nich nic dobrego tylko dlatego,
ze wyznajq islam.

Wszystkie partie polityczne, w tym Zieloni, musza miec ten scenariusz w tyle glowy. Nie mozna
traktowac ludzi jednowymiarowo. Tozsamos¢ zawsze jest czyms$ zlozonym. Ma wiele warstw - jak
lazanie - smakuje dobrze wylacznie wtedy, kiedy ugryziony kawatek zawiera wszystkie elementy tej
potrawy. Nie da sie odseparowac warstw od siebie i skupic sie wylgcznie na jednym aspekcie. Nikt nie
sktada sie tylko z jednej cechy.

Kwestia r6znorodnosci w spoteczenstwie jest pytaniem o stosunki wtadzy - nie tylko miedzy ludno-
$cig rdzenng a imigrantami, ale réwniez miedzy réznymi spotecznosciami imigranckimi. W finale
wracamy wtedy do kwestii spoteczno-ekonomicznych. Jednorodnos$¢ otoczenia kulturowego i reli-
gijnego poszczegolnych ludzi jest znacznie wezsza niz sie uwaza. Mniejszo$ci rowniez martwig sie
kryzysem bankowym. Ich czlonkinie i cztonkowie chca wiedzie¢, jak chcemy tworzy¢ nowe miejsca
pracy i sprawic, by szkoty dziataty lepiej. Tak, rowniez i oni potrafig dyskryminowac. Partie polityczne
powinny podchodzi¢ do nich nie jako do oddzielnych grup, ale uwazac ich po prostu za wyborcow.

Rozmawiata Erica Meijers, ttumaczenie: Barttomiej Kozek
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Pamiec¢ o ztotym okresie
wiedenskich Zydow

Tina Walzer i Marco Schreuder

Tina Walzer (ur. 1969) jest historyczkq i pisarkq. Specjalizowata sie w badaniach nad Europej-
skimi Cmentarzami Zydowskimi i w 2001 roku opublikowata wraz ze Stefanem Templem ksiqz-
ke ,,Unser Wien Arisierung ‘auf Osterreichisch” (Nasz Wieden. Austriacki sposéb na aryzacje).
W 2011 roku napisata ,,Der judische Friedhof Wahring in Wien” (Cmentarz Zydowski Wiihring
we Wiedniu). Walzer jest wspétredaktorkq zydowskiego magazynu kulturalnego DAVID.

Marco Schreuder (ur.1969) od 2011 do 2015 roku byt postem do austriackiego Parlamentu z ra-
mienia austriackich Zielonych. Do roku 2010 byt aktywny w polityce wiederiskiej, gdzie byt pierw-
szym nie ukrywajgcym swojej orientacji seksualnej homoseksualnym cztonkiem Rady Miasta.
Urodzony w Holandii, w 1975 roku wyemigrowat ze swoimi rodzicami do Austrii. Studiowat hi-
storie sztuki na Uniwersytecie Wiederiskim i rezyserie teatralng w Seminarium im. Maxa Rein-
hardta. Byt redaktorem naczelnym magazynu , Bussi”i rzecznikiem ds. praw cztowieka i przeciw-
dziatania dyskryminacji Miasta Wiednia.

W dziewietnastowiecznej dzielnicy Wiednia, ukryty za brudnymi murami, znajduje sie za-
pomniany skarb: Cmentarz Wahringer, ktory byl uzywany przez gmine zydowska od 1784
do 1884 roku. Groby opowiadaja historie ztotego okresu zydowskiej spotecznosci we Wied-
niu, ktorego pamiec jest dzisiaj zakryta historiami o wojnie i przesladowaniach. Marco
Schreuder i Tina Walzer od dziesieciu lat pracuja wspolnie nad tym, by miejsce to znowu
stalo sie widoczne i dostepne.

Co sktonito was do zajecia sie tym projektem?

Marco Schreuder: W 2006 roku zostalem wybrany do rady miejskiej we Wiedniu. Bytem znany
w szczegdlnosci jako aktywista gejowski. Chcialem poszerzy¢ swoja perspektywe. Kiedy przeczytatem
artykut o cmentarzu, natychmiast sie zainteresowatem. Urodzitem sie w holenderskiej wiosce Putten,
ktora w 1944 roku zostata zaatakowana przez okupantéw niemieckich w odwecie za atak przeprowa-
dzony przez ruch oporu. Niemcy deportowali wiekszos¢ mezczyzn w wieku produkcyjnym do obozdéw
koncentracyjnych. Moi rodzice wychowali mnie na $wiadka Jehowy. Swiadkowie Jehowy byli przesla-
dowani przez nazistow, podobnie jak homoseksualisci. W rezultacie zawsze fascynowata mnie dyna-
mika relacji pomiedzy sprawcami a ofiarami, ich motywacje, uzasadnienia, stosowane strategie i me-
tody dzialania. Cmentarz Wahringer zostal zamkniety w 1938 roku, po tym gdy Austria przylaczyta sie
do narodowosocjalistycznych Niemiec. W czasach nazizmu wiele zostato zniszczone. Niektore groby
zostaly spladrowane. Zydowska spoleczno$¢ Wiednia, ktérej wielu zatozycieli po $mierci spoczeto
na tym cmentarzu, przestala istnie¢. Historia tych ludzi powinna zosta¢ opowiedziana.

Tina Walzer: Moja rodzina jest czesciowo zydowska. Zawsze wiedziatem, ze zostali zabici podczas
panowania nazistow, wiedziatam tez jak to sie stato, ale chcialam dowiedzie¢ sie wiecej o ich zyciu.
Cmentarz powstal w okresie rozkwitu zydowskiej spotecznosci we Wiedniu.

24



Rekonstrukcja przesziosci jest wazna, poniewaz pomaga w zbudowaniu pozytywnej tozsamo-
$ci. Nie mozesz utozsamia¢ sie tylko z wojng, przemoca, cierpieniem i $miercig. To nie jest spo-
sob na zycie. Wartosci, takie jak tolerancja, zrozumienie, stuchanie i akceptacja siebie nawzajem,
s3 dla mnie wazne. Historia cmentarza Wahringen szczegdlnie nadaje sie do przekazywania tych
wartos$ci, poniewaz dotyczy czasu, kiedy sie nimi kierowano. JesteSmy Austriakami, obywatelami
Wiednia i nalezymy do trzeciego pokolenia po zakonczeniu II Wojny Swiatowej. Z tego powodu
przywrocenie $wiadomosci zydowskiej przesztosci jako czesci historii tego kraju ma dla nas duze
znaczenie. Bardzo sie ucieszylam, kiedy Marco skontaktowat sie ze mng, chociaz postawitam jeden
warunek, a mianowicie taki, ze cmentarz nie powinien by¢ wykorzystywany dla celéw politycznych.

I jak to robicie?

Marco Schreuder: Tina oprowadza wycieczki po cmentarzu i organizujemy specjalne dni dla wolon-
tariuszy, w ktdre ludzie w réznym wieku i reprezentujacy rozne poglady polityczne i religijne pomagaja
w sprzataniu cmentarza i wykonuja wszelkiego rodzaju prace naprawcze - wszystko to jest organizowa-
ne i finansowane przez Zielonych. Nie ukrywamy naszego zaangazowania, ale nie wykorzystujemy tej
pracy dla celow kampanijnych. I wszystkie nasze dziatania sg zawsze konsultowane z gming zydowska.

Czy mozecie powiedziec cos wiecej o cmentarzu?

Tina Walzer: Ze swoimi dwoma hektarami i ponad osmioma tysigcami grobéw, cmentarz jest lu-
strzanym odbiciem populacji zydowskiej od konica XVIII do konica XIX wieku. W okresie tym wie-
denscy Zydzi przyjeli i wcielali w zycie idee O$wiecenia. Zintegrowali sie ze spoteczenstwem i ulegli
laicyzacji. Petnili decydujaca role w rewolucji przemystowej, swiecie sztuki, budowaniu nowoczesne-
go spoleczenstwa i systemu politycznego jaki znamy dzisiaj. Zydzi i inne mniejszosci otrzymali prawa
obywatelskie. Bez tego zydowskiego wktadu Wieden i Austria wygladatyby dzisiaj zupelnie inaczej.

Marco Schreuder: Co ciekawe, moje pierwsze skojarzenie byto z grobami egipskimi. Sposobem,
w jaki uczylismy sie o starozytnym Egipcie i Egipcjanach badajac ich groby. Uczylem sie o spoteczno-
sci zydowskiej we Wiedniu na tym cmentarzu. W austriackiej swiadomosci dominujacymi wyobra-
zeniami na temat historii zydowskiej sa stosy wychudzonych zwlok w obozach koncentracyjnych.
Obrazy te sa tak przewazajace, ze zapominany o tym, ze ci ludzie wiedli kiedys wspaniale zycia.
To dos¢ paradoksalne, ale mozna to poczu¢ wlasnie w tym miejscu.

Jest to miejsce umartych, lecz nie miejsce grozy. Wprost przeciwnie. Mozna tutaj naprawde uswia-
domic sobie ogromny szok, jakim musialy by¢ lata 1933-1938, poniewaz odkrywa sie jak bardzo libe-
ralna, silna i otwarta byta spotecznos¢ zydowska. Ludzie ci byli oddani budowaniu i modernizacji
spoleczenstwa. To jak raptownie sie to skonczyto, uderza cie tym mocnej, ze nie spotykamy pokolenia
wojennego, lecz ich rodzicow i dziadkéw.

Tina Walzer: Dla mnie jest to miejsce piekna i spokoju. Mozesz pokazac¢ odwiedzajacym, ze spotka-
nie z Zydami moze by¢ pozytywnym do$wiadczeniem, nieobcigzonym wina i groza. Mozna to réwniez
zaobserwowac w dni woluntariatu, gdy ludzie pytaja, kiedy moga tu wroci¢. Nie znam ich osobistych
powodow, dla ktorych przychodza i pomagaja, ale pozniej widze ich twarze, promieniujace spetnie-
niem. Ta praca robi ludziom dobrze, wywotuje pozytywne emocje. Poznanie historii wiedenskich
Zydéw z pozytywnej strony jest szczegolnie wazne dla ludzi mtodych. Wspétpracujemy ze szkotami
i zapraszamy mlodych ludzi z innych spotecznosci religijnych do odwiedzenia cmentarza. Z naszego
doswiadczenia wynika, ze wielu mtodych muzutmanéw ma uprzedzenia w stosunku do Zydéw. Po wi-
zycie na cmentarzu mowia: ,Nie wiedzialem o tym, to bylo bardzo ciekawe, teraz moge wyobrazi¢
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sobie zydowska historie mojego miasta”. Ma to ogromne znaczenie. Praca zwigzana z tym cmentarzem
jest dla mnie rozszerzeniem projektu integracyjnego. Wciaz istnieje bariera, nawet wymowienie stowa
,Zyd” wiaze sie z lekiem. Ludzie pytaja mnie czasami, czy moga go uzywac. Jestem tez czesto proszona
o pomoc w skontaktowaniu sie z gming zydowska, poniewaz boja sie, ze zrobia cos niewlasciwego, nie
wiedza, jak nawigza¢ kontakt, nie wiedza, kim tak naprawde s3 ci ludzie, ci Zydzi.

Marco, czy wspolpraca z gming zydowskq w jakis sposob cie zmienita?

Marco Schreuder: W miare uptywu lat poznajecie sie i zaczynacie nabierac zaufania do siebie nawza-
jem. Kiedy w gminie zydowskiej odbywata sie dyskusja na temat homofobii, poprosili mnie o pomoc.
Zorganizowalismy réowniez wspolnie kampanie przeciwko antysemityzmowi. Wsrod Zielonych spotyka
sie rdzne poglady jesli chodzi o antysemityzm. Ja naleze do frakcji ortodoksyjnej. S3 klasyczni lewicowi
antyimperialisci, ktorzy postrzegaja Izrael jako panstwo ,najgorsze z najgorszych” Mowia oni: Pale-
stynczycy s3 ciemiezeni i musimy im pomoc. Jest takze grupa antyniemiecka, ktora jest proizraelska
i oni z kolei twierdza: to co robiag Palestyniczycy jest antysemickie i trzeba sie temu przeciwstawiac.
Tradycyjnie, grupa proizraelska ma tendencje do przynaleznosci do Zielonych, natomiast osoby o po-
gladach propalestynskich sktaniaja sie bardziej ku socjaldemokracji, ale s tez w partii Zielonych. To jest
trudne. Dlatego niektore spotkania przeciwko antysemityzmowi popieram jako prywatny parlamenta-
rZysta, ale nie s3 one oficjalnie wspierane przez Zielonych. Jesli chodzi o Izrael, nie sadze, zeby kazda
krytyke tego panstwa, mozna bylo sprowadzi¢ do antysemityzmu, lecz jesli staje sie to jednostron-
ne...W parlamencie przedstawiono rezolucje potepiajaca Izrael za przetrzymywanie ludzi w wiezie-
niach bez wyroku sadu i zatrzymywanie ich bez nakazu sadowego. Uwazam, ze tego rodzaju krytyka
jest stuszna. Jednak nie mogtbym poprzec takiej rezolucji, poniewaz Palestynczycy robia doktadnie
to samo, podobnie zreszta jak wiele innych panstw. A wiec jest to propozycja jednostronna, $wiadomie
skierowana przeciwko Izraelowi, i z tego powodu postrzegam ja w kontekscie antysemickim. Moje bli-
skie i dlugotrwate kontakty z gming zydowska wzmocnity poglady, ktore mialem juz wczesnie;j.

Czy zmienily sie takze twoje poglgdy na temat religii? Twoi rodzice byli swiadkami
Jehowy, judaizm jest innego rodzaju religiq.

Marco Schreuder: Oczywiscie, Ze jest inny, ale kazdy swiatopoglad jest inny. Jestem zwolennikiem
podejscia pragmatycznego: to jest miasto, gdzie mnostwo ludzi ma rézne poglady na zycie. Nie ob-
chodzi mnie kogo oni poslubiaja, ani jak chca zy¢, dopdki nie ograniczaja wolnosci innych ludzi.
Pokazujac rézaniec, noszac hidzab, turban lub jarmutke czy tez powiewajac teczowym banerem,
tak jak ja to robie, mozesz zademonstrowac swoja przynaleznos¢, swoja wiare. Tak naprawde mysle,
ze pokazywanie roznorodnosci jest wazne: z zakazywania religii w miejscach publicznych wszedzie
powstaja tylko problemy. Zrozum, dla mnie granica, ktorej nie wolno przekraczac jest indoktryna-
cja, kiedy na przyklad nauczyciele chcg przekona¢ innych, na to nie powinno by¢ zgody. Dziecko
nie moze wybrac swojego nauczyciela, co sprawia, ze rozni sie to od politycznej dyskusji pomiedzy
réwnymi sobie, w ktdrej mozecie probowac przekonac siebie nawzajem. Ale nie mam na przyktad
problemu z policjantkami noszacymi hidzab.

Jesli chodzi o edukacje, jestem catkowicie za zniesieniem tradycyjnej edukacji religijnej, zgodnie
z ktorg kazde dziecko otrzymuje nauki religijne od nauczyciela swojego wtasnego wyznania. Bytbym
zwolennikiem lekgji etyki dla wszystkich dzieci, zaréwno z rodzin religijnych jaki $wieckich. Rabini,
imamowie i duchowni chrzescijanscy mogliby przychodzi¢ na takie zajecia i opowiada¢ dzieciom
o swojej wierze. Mysle, ze to wazne, kiedy dzieci muzutlmanskie poznaja pastora, dzieci zydowskie
imama, a dzieci ateistow buddyste. Powinno sie przedstawia¢ wszystkie poglady na zycie.

26



Dostepnos¢, jawnosc jest dla mnie kluczem do emancypacji. Popatrz na sukces ruchu gejowskiego.
Kto by pomyslat 10 lat temu, ze malzenstwa gejowskie stang sie legalne w calej Ameryce? Nawet
w Austrii 70% populacji popiera matzenstwa osob tej samej plci. A jaka byla strategia? Jawnosc,
jawnos¢, jawnosc.

Co sqdzisz o antagonizmie miedzy homoseksualizmem a tradycyjnymi religiami?
Wiele osob o orientacji homoseksualnej nie chce miec nic do czynienia z religiq.

Marco Schreuder: Ja sam z tego powodu opuscitem swiadkéw Jehowy, wiec to rozumiem. Ale wolat-
bym opowiedziec¢ te historie z innej strony. Moja matka pozostata w swoim kosciele. Musiata nauczy¢
sie jak sobie radzi¢ z synem gejem, a ja musialem nauczy¢ sie jak dawac sobie rade z matka, ktora jest
swiadkiem Jehowy. Mogltem zerwac¢ z nig kontakt, ale nie byloby to zbyt przyjemne. W koncu musi-
cie spotkac sie w pot drogi, powiedzie¢ do siebie nawzajem; ,zgodzmy sie, ze sie nie zgadzamy”. Tak
mozecie dojs¢ do porozumienia i pdjs¢ razem na spacer albo do opery.

Pod warunkiem, ze nie bedzie przemocy, moze jest to sposob na poradzenie sobie
z tym problemem?

Marco Schreuder: Oczywiscie zawsze pojawia sie pytanie: gdzie wyznaczy¢ granice, ktorej nie wol-
no przekroczy¢. Moim zdaniem panstwo powinno zachowywa¢ powsciagliwos¢, jesli chodzi o in-
gerowanie w zycie rodzinne i okreslanie warto$ci, wedtug ktérych rodzice wychowuja swoje dzie-
ci. Panstwo musi oferowaé¢ pomoc dla mtodych ludzi o orientacji homoseksualnej, ktérzy popadli
w konflikt ze swoimi ortodoksyjnymi lub fundamentalistycznymi rodzinami, poniewaz zdecydowali
sie na ujawnienie swoich preferencji seksualnych, na przyklad poprzez wspieranie i promocje progra-
mow pomocy w tej dziedzinie. Ale linia graniczna jest niewyrazna. Duzo zalezy od sposobu, w jaki
prowadzona jest debata. Na przyklad podczas dyskusji na temat obrzezania, uderzylo mnie, ze jego
zakazania domagali sie przede wszystkim biali, nieobrzezani mezczyzni wywodzacy sie ze srodowi-
ska chrzedcijanskiego. Nie ustyszatem nigdy zadnego Zyda albo muzutmanina, ktéry powiedziatby:
nie chcemy juz tego dtuzej, jestesmy ofiarami. Pytatem ortodoksyjnych Zydéw: co byscie zrobili, jesli
wasza cdrka bylaby lesbijka albo syn gejem? Sa to czesto trudne rozmowy, ale trzeba je przeprowa-
dzac¢. Natomiast jestem catkowicie przeciwko stosowaniu przymusu. Prowadzi do czegos w rodzaju
wojny domowej, a to jest nam niepotrzebne.

Tina Walzer: Przymus zawsze wywotuje opdr. Jesli grasz na fundamentalnych prawach, przypierasz
wszystko i wszystkich do $ciany i niczego to nie rozwiazuje. Jesli o mnie chodzi, to przede wszystkim
uwazam religie za wazne filary spoteczenistwa. Niezaleznie od tego czy jako dorosty przylaczasz sie
do ktorej$ z nich czy nie, religia jest podstawowym dziedzictwem kulturowym i jest niezastgpio-
nym budulcem integracji spotecznej. Ludzie powinni przyswoi¢ sobie wiedze o podstawowych war-
tosciach nauczanych przez wielkie religie i o ich historii. Jest to jedyny sposob na przeciwstawienie
sie fundamentalizmowi. Dok}adnie to robimy na cmentarzu Wahringen: podnoszenie $wiadomosci,
informowanie ludzi, organizowanie spotkan i zachecanie ludzi do nawigzywania osobistych rela-
cji. Gdyz jestem przekonana, ze pogodzenie sie z przeszloscia moze nastapic jedynie na poziomie
emocjonalnym. Byloby wspaniale, gdyby politycy wspierali i utatwiali ten proces. Ale w tej chwili
we Wiedniu robia to tylko Zieloni.

Wywiad przeprowadzita Erica Meijers, ttumaczenie Jan Skoczylas.
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Ekopolityka bedzie uduchowiona
albo nie bedzie jej wcale

Adam Ostolski

Adam Ostolski (ur. 1978 1.) jest socjologiem i publicystq, cztonkiem ,Krytyki Politycznej” Wy-
ktada na Wydziale Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego. W latach 2009-2013 byt wspétre-
daktorem naczelnym pisma , Zielone Wiadomosci’, a w latach 2013-2016 przewodniczqcym Partii
Zieloni. Wsp6tautor ksigzki ,Stimmen fur Europa” (,,Glosy dla Europy) Gottingen 2015.

W encyklice Laudato si’ ekologia i sprawiedliwos¢ spoteczna wiazga sie nie tylko z krytyka glo-
balnego kapitalizmu i apelem o zmiane wzoréw produkgji i konsumpcji. Pojawia sie rowniez
wizja nowej kultury, w wiekszym stopniu opartej na trosce o ludzi i przyrode. Czyli pewna
forma duchowosci.

Zacznijmy od definicji religii. Czym ona dla ciebie jest?

Podam dwie definicje, ktore uwazam za uzyteczne. Wedlug pierwszej religia jest sila twdrcza dla
wspolnoty, ktora okresla sie religijnie. Gdy budujemy takie wspdlnoty czy zbiorowosci ludzi, ktore
same siebie definiujg jako jednostki powigzane wiezig religijng, tworzymy skupiska sity politycznej.
Wedlug drugiej religia to forma duchowosci. Czyli Zrodto odniesienia, ktore pozwala wykroczy¢ poza
istniejacy $wiat; poza warunki, w ktérych zyjemy; poza reguly, wedtug ktorych nasz swiat funkcjonu-
je z punktu widzenia spotecznego i politycznego.

Religia rozumiana jako duchowos¢ prowadzi nas w kierunku wyobrazenia innego, lepszego, sprawie-
dliwiej urzadzonego swiata. W kategoriach politycznych to moze by¢ swiat urzadzony albo bardziej
konserwatywnie, albo bardziej radykalnie. W obu wypadkach duchowos¢ jest zrodtem wyobrazenia
o tym, ze relacje miedzyludzkie mogg wygladac inaczej.

Przejdzmy zatem do konkretéw. Jakie sq twoje doswiadczenia z religiq w polskiej
przestrzeni publicznej i w debacie spotecznej?

Wydaje mi sie, Ze to pierwsze rozumienie religii jest czesciej obecne w Polsce. Tutaj religia jest pew-
nym atrybutem tozsamosci narodowej, symbolem plemiennym; niekoniecznie zobowiazujacym
do zmiany wlasnego postepowania czy przemiany $wiata. Jest czyms, co podkresla naszga tozsamos¢
jako Polakéw i ,rozgrzesza” nas z réznych dziatan przesztych i obecnych.

Ciekawsze jednak wydaja mi sie te sytuacje, w ktorych religia mobilizuje do aktywnego wplywania
na polityke. Ideologia tego typu byta propagowana przez Jana Pawta Il wizja zderzenia ,,cywilizacji zy-
cia” i ,cywilizacji $mierci”. Ona mobilizowata do dziatan przeciwko prawom reprodukcyjnym kobiet
czy mniejszosciom seksualnym, byta wiec mocno konserwatywna. Nalezy ja jednak uznac za pewna
wizje innego urzadzenia swiata; odniesienia sie do czegos siegajacego dalej: do idei zycia uznanego
za ,$wiete”, ktore wymaga obrony i zaangazowania w walke polityczna i kulturowa.
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Nie jest to jednak jedyne wykorzystanie religii w polityce. Ciekawe, zZe w pismach obecnego papieza
Franciszka te same tematy s3 ujmowane zupelnie w inny sposob. Nie ma zderzenia cywilizacji. Papiez
nie pisze o ,zyciu poczetym”. W encyklice Laudato si’ uzyt neutralnego okreslenia ,ludzki embrion”.
Wywiera duzo mniejsza presje na zmiane prawa panstwowego i na wdrazanie katolickiego swiatopo-
gladu do $wieckiego porzadku prawnego.

Mamy tudo czynienia z innym typem duchowosci: duchowo$ci spotecznej. Ten typ jest rowniez obecny
wniektdérychnurtach Kosciolarzymskokatolickiegow Polsce. Mam na mysli nastawienie nasprawiedli-
wosc¢spoteczng, natroskeoubogich,naetykedzieleniasie. OnesaniestetystaboobecnewpolskimKosciele
katolickim. Gléwnie dlatego, ze Kosciot jest nadal zdominowany przez nauczanie Jana Pawta II,
uksztattowane w czasach zimnej wojny zbudowane na idei ,,cywilizacji zycia”.

Uwazasz, ze przekaz budowany przez papieza Franciszka nie ma szansy przyjqc sie
na polskim gruncie?

Przeciwnie. Jestem przekonany, ze jego podejscie moze wzbudza¢ oddzwiek nie tylko w kregach ka-
tolickiej inteligencji o lewicowym nastawieniu, lecz rowniez wsrdd oséb zakorzenionych w katolicy-
zmie ludowym.

Mam takie wspomnienie. Wiosna 1989 roku przeczytatem w gazecie, ze grupa postow Polskiej
Zjednoczonej Partii Robotniczej ztozyta wniosek o ochronie ,dzieci nienarodzonych” i o tym, zeby
za aborcje kara¢ dwoma latami wiezienia. Bylem poboznym dzieckiem, wzigtem wiec gazete i po-
biegtem do babci, wotajac: ,Babciu, babciu, trzeba koniecznie zapisa¢ nazwiska tych postow, aby
na nich glosowac!”. Moja babcia, ktora przez cate zycie byta bardzo wierzaca katoliczka, powiedziata
mi, ze nalezy zapisa¢ te nazwiska... aby w zadnym wypadku na nich nie glosowa¢. To byt dla mnie
szok! W kosciele méwiono przeciez co innego. Babcia wyttumaczyta mi wowczas ,po katolicku”, dla-
czego kobiety powinny mie¢ prawo do aborcji.

Co powiedziata?

Powiedziata po prostu, ze jesli przyjmiemy takie surowe prawo, to aborcji wcale nie bedzie mniej,
ale za to kobiety beda bardziej cierpie¢. To bylo zdroworozsadkowe, dalekie i od jezyka feminizmu,
iod jezyka ,obrony zycia”. Sadze, ze taka postawa, odwotujaca sie do empatii i daleka od jakiejkolwiek
ideologii, ma mocne oparcie w gtebszych warstwach ludowego katolicyzmu.

Przejdzmy zatem do kwestii aktualnych debat, ktore majq miejsce w Polsce i ktore
angazujq relacje Kosciotow i panstwa.

Najwiekszy problem jest w edukacji. Chodzi przede wszystkim o lekcje religii w szkole. Gdy sie prze-
prowadza badania sondazowe, wiekszo$¢ ludzi jest za tym, aby religia byla nauczana w szkole. Lecz
gdy sie ich dopytuje, to okazuje sie, ze wiekszosci zwolennikow lekcji religii chodzi o to, aby w szkole
nauczano o roznych religiach, a nie prowadzono katecheze. Zdecydowana wiekszos¢ zwolennikow
nauczania religii w szkotach wyobraza sobie, ze dzieci powinny otrzymywac na takich lekcjach wie-
dze religioznawczg, przygotowujacg do zycia we wspotczesnym swiecie i do spotkania z przedstawi-
cielami réznych kultur. Tak sie jednak nie dzieje.

Z tym wiaze sie inna sprawa. Katecheci uczacy w szkotach podlegaja w kwestiach merytorycznych
biskupowi, a w kwestiach pedagogicznych kuratorium oswiaty. Jednak ta podlegltos¢ pod kuratorium
o$wiaty nie jest de facto egzekwowana, nadzor jest fikcja, nawet w przypadku oczywistych naduzy¢
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panstwo nie interweniuje. Co wiecej katecheta jest réwniez nauczycielem, wiec zasiada w radzie pe-
dagogicznej szkoty. To istotne, bo rada pedagogiczna omawia nie tylko osiggniecia edukacyjne, ale
takze zachowanie, a nawet sytuacje zyciowq i rodzinng poszczegoélnych uczniéow. Daje to ogromna
odpowiedzialno$¢, lecz rowniez ogromna wladze nad dzie¢mi. Mimo ze panstwo powinno nadzo-
rowad proces nauczania w szkotach, mamy do czynienia z odwrotna sytuacja: to instytucje religijne
nadzorujq dzialania panstwa.

Oddziatywanie Kosciota katolickiego na edukacje nie konczy sie na lekcjach religii. Kosciot wykorzy-
stuje swoje narzedzia wptywu na politykdw do tego, aby blokowac wprowadzenie rzetelnej edukacji
seksualnej. Czesto zdarza sie, ze lekcje edukacji seksualnej prowadza katecheci po kursach przygoto-
wawczych. I nierzadko to, co przekazuja uczniom i uczennicom, to nie jest wiedza oparta na ustale-
niach nauki, lecz zbiér ocen wartosciujacych i przesadow.

Edukacja mocno wptywa na prawa kobiet i mniejszosci. Kosciot katolicki w Polsce uwaza na przy-
ktad, ze konwencja chronigca kobiety przed przemocay jest antykatolicka. A to jest absurdalne!
Polskich biskupow oburza zapisane w konwencji stwierdzenie, ze religia i tradycja bywaja zrédtem
przemocy wobec kobiet. Mnie to wydaje sie banalnym opisowym stwierdzeniem, odnoszacym sie
w jakims stopniu do kazdej religii. Przeciez zadna religia czy tradycja nie jest do konca jednoznacz-
na. Kazda bywa zaréwno zrodtem inspiracji do zmieniania $wiata na lepsze, do walki o wolno$¢, jak
i podrecznym zbiorem uzasadnien dla dominagji tej czy innej grupy.

Z tego, co mowisz, mozna odnies¢ wrazenie, ze wszystkie debaty koncentrujq sie
na Kosciele rzymskokatolickim i jego pozycji.

Wiesz, dostalem kiedys mandat za obrone budowy meczetu w jednej z dzielnic Warszawy. Przed
placem budowy odbywata sie demonstracja przeciwnikow, ktorzy straszyli spoteczenstwo ,dziha-
dem” i ,islamizacja Europy”. Przyszedtem na kontrdemonstracje, ktora, jak sie potem okazato, nie
byta zgtoszona w odpowiednim urzedzie. Takich konfliktéw bedziemy mieli wiecej, zwlaszcza gdy
bardziej otworzymy sie na imigracje. Nie unikniemy tego procesu i wyzwan zwigzanych ze wspotist-
nieniem réznych kultur.

Jestesmy do tego przygotowani?

Watpie. W 2013 roku przetoczyta sie u nas dyskusja na temat uboju rytualnego, czyli zabijania zwie-
rzat bez znieczulenia w celu uzyskania miesa zgodnego z wymogami judaizmu badz islamu. W po-
przednich latach w Polsce rozwinat sie spory biznes ,przemystowego uboju rytualnego” zwiazanego
z produkcja na eksport. Obroncy praw zwierzat domagali sie catkowitego zakazu uboju bez znie-
czulenia. Przedstawiciele mniejszosci wyznaniowych powotywali sie z kolei na wolnos¢ religijna,
zadajac prawa do uboju na wlasne potrzeby, ale nie byto do konca jasne, czy nie bronia jednoczesnie
produkgji na eksport. Ostatecznie wprowadzono catkowity zakaz uboju rytualnego.

To byta ciekawa dyskusja. Doszto tu oczywiscie do konfrontacji miedzy prawem religijnym a porzad-
kiem prawnym panstwa, lecz réowniez do zderzenia miedzy praktykami kulturowymi mniejszosci
a zwyczajami wiekszosci. Zakaz uboju rytualnego udato sie wprowadzi¢ dzieki temu, ze powstat so-
jusz obroncow praw zwierzat z ludzmi, ktorzy chcieli zademonstrowac wyzszosc cywilizacji chrzesci-
janskiej nad ,barbarzynskimi” mniejszosciami. Tymczasem co roku przed Wigilig w Polsce sprzedaje
sie okoto szes¢ milionow zywych karpi. Okrutny zwyczaj, ktory o wiele trudniej zakwestionowac.

Dyskusja o uboju rytualnym pokazata, ze nie jesteSmy jeszcze gotowi, jako spoteczenstwo, na powazne
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debaty, jakie pojawiaja sie w spoleczenstwach wielokulturowych. Odnositem wrazenie, ze obie strony
sporu poruszaly sie w $wiecie moralnych absolutéw, nie widzac sie nawzajem. Tymczasem jesli spo-
teczenstwo ma istnie¢, musimy nauczy¢ sie zy¢ w swiecie wielu warto$ci. Rozumie¢, ze to co dla nas
swiete i niepodwazalne, dla kogo$ innego moze by¢ wlasnie watpliwe. Dla mnie to tez jest trudne,
bo sam wiele lat temu zaczynalem moja aktywnosc¢ spoteczng wlasnie od ruchu praw zwierzat. Ale
w polityce nie chodzi o narzucenie wszystkim swojego punktu widzenia. W polityce chodzi o to, jak
ludzie rézniacy sie miedzy sobg moga mimo wszystko zy¢ w jednym, wspolnym swiecie.

Czy w tym kontekscie religia i Koscioly mogq byc¢ zrédlem inspiracji czy raczej
przeszkodq dla realizacji zielonych wartosci i zielonej polityki?

Jednym i drugim. Zwtaszcza gdy mowimy o wyznaniu rzymskokatolickim, ale to samo moze dotyczy¢
innych wyznan lub religii. Znam wsrod Zielonych osoby, ktore czerpia inspiracje dla swojego zaanga-
zowania z duchowosci katolickiej, ewangelickiej lub buddyjskiej.

Kiedys, jeszcze przed wstapieniem Polski do Unii Europejskiej, robilem badania ankietowe na pew-
nej wsi. W kwestionariuszu bylo pytanie o lideréw opinii: ,,Czy ktos jest dla pani/pana autorytetem
i czy do czegos pana/pania ta osoba ostatnio przekonata?”. Od jednej respondentki ustyszalem, ze au-
torytetem jest dla niej Jan Pawet II, ktory przekonat ja do tego, ze trzeba pojednac sie z Ukraincami.
Z pewnoscia papiez do czegos ja zainspirowat.

Pare lat pozniej styszatem w telewizji kazanie pewnego rzymskokatolickiego biskupa. Pierwsza po-
towa dotyczyta konieczno$ci pojednania z Ukraing mimo historycznej krzywdy. Druga méwita o za-
grozeniach, jakie dla polskiej rodziny stanowi ,lobby gejowskie”. Mysle, Ze to nieprzypadkowe pota-
czenie. Konflikt zostal przemieszczony, ale pozostata ta sama nacjonalistyczna emocja. Mniejszosci
seksualne zastapity biskupowi Ukraincow w roli wroga. Jesli wiec pytasz, czy religia jest inspiracja,
czy przeszkoda, odpowiadam: jest jednym i drugim. To od nas zalezy, co z nig zrobimy.

W nowym papiezu widze potencjat inspirowania w dobrym kierunku. Pierwsza rzecza, ktéra uczynit
Franciszek, byto to, ze osmielit ,lud Bozy”, masy wiernych, znajdujace sie na dole hierarchii kosciel-
nej. Zmusit biskupdw do tego, by zainteresowali sie, co myslg wierni. Inna rzecz to pozornie subtelne,
ale w istocie powazne przesuniecie w sposobie mdwienia o etyce seksualnej czy prawach kobiet. Sta-
nowisko Ko$ciota katolickiego pozostaje tradycyjne, ale nie opowiada sie juz o nim w jezyku zderze-
nia cywilizacji. To juz nie jest ,,zimna wojna” ze $wiatem.

Z punktu widzenia zielonej polityki najciekawsza jest lektura encykliki Laudato si’. W przypadku
tego tekstu mamy w moim odbiorze bardzo zielone podejscie do probleméw ekologicznych. Wia-
domo, Ze nie ma jednego pomystu na rozwigzanie kryzysu ekologicznego, istnieje tu cate spektrum
pogladow - technokratyczne, konserwatywne, oparte na propagowaniu stylu zycia ,eko” czy na wol-
norynkowym fundamentalizmie. Podejscie Zielonych wyroznia sciste powiazanie ekologii ze spra-
wiedliwoscig spoteczng, krytyka wladzy korporacyjnej i globalnych nieréwnosci miedzy Pétnoca
i Poludniem, silny zwiagzek z ruchami spotecznymi. To uderzajace, ze wlasnie takie rozumienie eko-
logii nadaje ton tej encyklice.

Znajdujemy w niej rowniez bardzo ciekawe ujecie kwestii dotyczacej koniecznej reformy naszego
sposobu zycia. To jest prawdziwe wyzwanie. Z jednej strony wiemy, ze nasz sposdb zycia musi sie
zmieni¢, aby$my mogli zy¢ w granicach wytrzymatosci planety. Z drugiej strony wiemy, ze zmiana
jednostkowych zachowan na przyktad przez uzywanie energooszczednych zaréwek nie wystarczy,
by wywota¢ konieczny przetom. To bytoby odpolitycznianie ekologii i zamazywanie relacji wladzy.
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I w tym punkcie ekologia spotyka sie duchowoscia. W encyklice Laudato si’ ekologia i sprawiedliwos¢
spoleczna wiazg sie nie tylko z krytyka globalnego kapitalizmu i apelem o zmiane wzoréw produkeji
i konsumpcji. Pojawia sie rowniez wizja nowej kultury, w wiekszym stopniu opartej na trosce o ludzi
i przyrode. Czyli pewna forma duchowosci.

Sadze, ze ekologia polityczna potrzebuje duchowosci. Niekoniecznie reprezentowanej przez jakas
konkretna religie, lecz duchowosci pluralistycznej. Duchowo$¢ moze by¢ odpowiedzia na pytanie
o to, jak zmieni¢ sposob zycia jednostek. Nowego sposobu zycia nie da sie zadekretowa¢ mocg pra-
wa, poniewaz byloby to odbierane jako opresja. Takze odwotywanie sie do bodzcow ekonomicznych
to droga donikad, gdyz bodzce te silnie oddziatuja na biednych, ktorzy w niewielkim stopniu przy-
czyniaja sie do kryzysu ekologicznego, a s bezsilne wobec bardzo bogatych, ktérzy odpowiadaja
za wiekszg czes¢ problemu. Aby zmieni¢ swoj sposdb zycia, ludzie musza poczué troske o swiat,
w ktdrym zyja, pokochaé go. Potrzebe duchowosci dostrzegamy wowczas, gdy zaczynamy rozumiec,
ze wladza i pieniadze to za mato, by wydoby¢ nas z tarapatow.

Spojrzmy teraz od drugiej strony. Co twoim zdaniem ekologiczne ruchy polityczne
majq do zaoferowania osobom religijnym i zaangazowanym w zycie Kosciolow
i zwigzkow wyznaniowych?

To jest pytanie, ktore tak naprawde domaga sie odpowiedzi krdtkiej i bezczelnej. Jesli religia ma wy-
miar duchowy, to znaczy, ze jest w niej jakies wezwanie do transformacji swojego postepowania, swo-
jej relacji do swiata i samego swiata. Wierze, ze zielona polityka, przez pakiet wartosci, jaki proponu-
je, jest po prostu najlepszym miejscem, zeby swoja duchowos¢ przetozy¢ réwniez na obszar polityki.

Wywiad przeprowadzit tukasz P. Skurczynski
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W poszukiwaniu ,kosciota
otwartego”

Agnieszka Kosciariska

Agnieszka Koscianska (ur. 1976) jest adiunktem w Departamencie Etnologii i Antropologii
Kulturalnej Uniwersytetu Warszawskiego. Jest wspétredaktorkq ksiqzki ,Kobiety i Religie” (Kra-
kéw 2006). Jej doktorat (2007) dotyczyl wptywu konwersji religijnej na tozsamosc ptciowq, jego
owocem jest ksigzka ,Potega ciszy”), a habilitacja kulturowych, spotecznych i prawnych uwa-
runkowac pfci i seksualnosci w Polsce (,Ple¢, przyjemnosc i przemoc. Ksztattowanie wiedzy eks-
perckiej o seksualnosci w Polsce’, Warszawa 2014). Od stycznia 2017 1. jest zastepczyniq redakto-
ra naczelnego etnologicznego pisma ,Lud”.

Jak zdefiniowalabys religie - czym ona wlasciwie jest?

Religie mozemy zdefiniowac¢ jako praktyke na poziomie indywidualnym - sposdb organizacji $wiata
oraz zrozumienia i doswiadczania rzeczy niewytlumaczalnych, takich jak np. $mier¢, obecnos¢ Boga
czy istot pozamaterialnych.

Mozemy na nig réowniez spojrzec z perspektywy rytuatu i budowy wspdlnoty - czegos, co taczy spo-
tecznosci. Jesli popatrzymy na badania socjologiczne to wlasnie aspekt rytualny dominuje w Polsce
- chrzcimy dzieci, zenimy sie w kosciele, bierzemy udzial w mszach - i na tym w duzej mierze nasza
religijnos¢ sie konczy.

Co oznacza dla Ciebie wiara w zyciu prywatnym i publicznym? Czy podejscia te jakos
sie ze sobq 1qczq? Jak Twe przekonania w tej materii majq sie do Twej dziatalnosci
feministycznej?

Jesli chodzi o moje wlasne do$wiadczenia religijne to nie ma wiele do powiedzenia. Jak prawie wszy-
scy w Polsce bylam ochrzczona w Ko$ciele rzymskokatolickim. Waznym dla mnie doswiadczeniem,
ktére w duzej mierze oddzialuje na moje spostrzeganie spraw religii, byto to co dziato sie w latach 8o.
Duzo czasu spedzatam w podwarszawskiej Podkowie Le$nej, gdzie mieszkali moi dziadkowie i gdzie
w kosciele dziato sie naprawde wiele.

Co niedziela odbywaty sie tam ,Spotkania z autorem” - ko$ciot zmieniat sie z miejsca kultu w prze-
strzen nieskrepowanej debaty oraz wystapien katolickich i swieckich intelektualistow i artystéw or-
ganizowanych przez tamtejszego proboszcza, ks. Kantorskiego. Tego samego, ktory kilka lat wcze-
$niej mnie ochrzcit.

I cho¢ bytam zbyt mtoda, by gtebiej rozumie¢ o czym méwiono, bardzo dobrze pamietam atmosfere
swobody i intelektualnego fermentu silnie kontrastujaca z tym co dziato sie w Warszawie, gdzie jez-
dzity transportery opancerzone, a wojskowi kontrolowali przechodniow.

Ten czar pryst jednak dos¢ szybko - juz na poczatku lat go. kiedy dyskutowano o aborcji. Czytatam
wyznania kobiet, ktérym ksigdz w czasie spowiedzi nie chciat da¢ rozgrzeszenia za antykoncepcje
(grzech ciagly), dawat za to za aborcje (grzech jednorazowy) lub kazat rodzi¢ kolejne dzieci bez
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wzgledu na wszystko. Stopniowo duch Kosciota otwartego odchodzil, a wraz z nim moje religijne za-
angazowanie. Ale od mojej osobistej historii daleko ciekawsze s3 badania na temat powigzan miedzy
religijnoscia a emancypacja.

Opowiedz nam zatem o nich!

W lewicowej perspektywie czesto patrzy sie na religie jako na przestrzen ograniczajaca nasza seksu-
alnos¢, przyczyniajaca sie do dyskryminacji kobiet czy ttumigca konflikty klasowe. Polski feminizm
bardzo czesto wchodzi w - skadinad stuszng - narracje o negatywnym wptywie Kosciota na prawa
kobiet: dostepnosc¢ aborcji, antykoncepcji czy zabiegdw in vitro, a wiec na otoczenie prawne, ktore
nie sprzyja rownosci plci i emancypacji.

Tymczasem w moich badaniach wsrod gleboko religijnych, starszych kobiet, ktore moglibysmy okre-
sli¢ jako stuchaczki Radia Maryja okazalo sie, ze sprawa jest nieco bardziej skomplikowana. Deklaro-
waly, ze doswiadczaja objawien i wizji, uzdrawiaja.

Pomagalo im to w budowie swojego autorytetu wsrod bliskich, w spotecznosciach lokalnych, a takze
w tworzeniu nowych sieci spotecznych. Pamietajmy, ze kobiety w wieku emerytalnym s3 grupa cze-
sto pozbawiang gtosu i praw.

Innym wartym wspomnienia kontekstem s3 kobiety, ktére od katolicyzmu przechodzily do innych
wspolnot religijnych. Badatam grupe hinduistyczng Brahma Kumaris o wyraznych, new-age’'owych
inspiracjach. To bardzo emancypacyjna grupa. Nalezace do niej kobiety - konwertytki bez problemu
okreslaty sie jako feministki i deklarowaty kierowanie sie ideami rdwno$ciowymi w zyciu prywatnym.

Warto zatem sie zastanowi¢, czy polski ruch feministyczny nie traci na swym dotychczasowym sto-
sunku do religii i czy bardziej zniuansowane podejscie niz jedynie dominacja pradu laickiego nie
pomogtaby mu w docieraniu do szerszego grona kobiet.

Jak postrzegasz obecnosc wiary i religii w zyciu publicznym w Polsce?

Jesli dobrze chcemy zrozumie¢ polski kontekst, musimy wrdcic¢ do XIX wieku, kiedy to uksztattowata
sie nie tylko polska tozsamo$¢ narodowa, ale tez tozsamos¢ tutejszego Kosciota katolickiego. Polska
nie byla wowczas niepodlegla, a katolicyzm nie byt religia dominujaca dwoch z trzech imperiow
zaborczych. Polski Koscidl, pozbawiony wptywow politycznych, musiat zatem zwrdci¢ sie o wspar-
cie do wiernych. Stworzyt woéwczas mechanizmy przetrwania, ktore pozwolity mu zdoby¢ autorytet
w spoteczenstwie, dzieki czemu zostal uznany za ,ostoje polskosci”.

Wypracowane wtedy mechanizmy pozwolily Ko$ciotowi zdoby¢ silng pozycje w okresie Polski Ludo-
wej. Wladza komunistyczna - mimo np. legalizacji aborcji - liczyla sie z jego zdaniem.

Warto pamieta¢, ze w latach 7o. i 8o. XX wieku polski Kosciot katolicki byt duzo bardziej demokra-
tyczny i otwarty - zaréwno w poréwnaniu do dnia dzisiejszego, jak i dwczesnej sfery publicznej. Bar-
dzo dobrze pokazat to José Casanova w doskonatej ksigzce Religie publiczne w dzisiejszym $wiecie.
To m.in. w kosciotach i w srodowiskach katolickich intelektualistow rodzita sie demokracja. W te
dziatalno$¢ wpisywaty sie m.in. tak dobrze zapamietane przeze mnie ,Spotkania z autorem”. Inny
przyktad koscielnej atmosfery z tego okresu to opublikowany w 1987 roku przez krakowski katolicki
,Iygodnik Powszechny” tekst Jana Blonskiego ,Biedni Polacy patrza na getto”, ktéry rozpoczat dysku-
sje na temat polskiego antysemityzmu. Rdwniez spora czes¢ polskich srodowisk kobiecych korzystata
z pol dyskusji, otwieranych w ramach Kosciota.
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Socjolozka Magdalena Grabowska badata poczatki polskiego feminizmu. Przyjmujemy zwykle, ze za-
czat sie on w latach go. Wywiady, ktdre Grabowska przeprowadzita z pierwszymi liderkami ruchu
kobiecego pokazaty, ze feministyczny aktywizm cze$ci z nich formowat sie w juz latach 8o. w blisko
zwigzanej z Kosciotem Solidarnosci, we wspdttworzonej przez Kosciot przestrzeni swobodnej debaty.

Na razie brzmi to niemal idyllicznie, tymczasem narzekania na role Kosciota w zyciu
publicznym nie wziely sie znikqd...

W latach go. XX wieku, wraz ze zmiang ustrojowa, zaczat rosna¢ wptyw Kosciota na zycie publiczne
i na prawo. W obrebie samego Kosciota coraz silniejsze stawato sie skrzydto konserwatywne, czego
najwyrazniejszym przyktadem jest obowigzujaca od 1993 roku ustawa antyaborcyjna. Dopuszcza ona
przerywanie ciazy jedynie w wypadku zagrozenia zdrowia i Zycia kobiety, nieodwracalnych wad pto-
du badz bycia skutkiem czynu zabronionego (np. zgwalcenia).

Jeszcze jednak w latach go. byly tez inne katolickie glosy w sprawie regulacji aborcji. Andrzej Wie-
lowieyski, wazna postac inteligencji katolickiej i 6wczesny posel, ztozyt projekt liberalizujacy ustawe
antyaborcyjng tak, by usuwanie cigzy byto mozliwe po odbyciu konsultacji. Po latach w jednym z wy-
wiadow tak moéwit o tym projekcie, majacym polaczyc wartosci katolickie z wolnosciowymi:

Mo¢j projekt dopuszczat aborcje pod warunkiem stworzenia powszechnego, obowigzkowego systemu
poradnictwa. Konsultacje miaty poméc kobietom, przekona¢ je do utrzymania cigzy, utatwi¢ im po-
moc czy ewentualnie adopcje, ale zostawiajgc im mozliwos¢ wyboru. Decyzja kobiety bytaby kluczowa.
Sqdze, ze to jedyne sensowne rozwiqzanie, mato tego: jest to rozwigzanie katolickie, szanujgce wolnq
wole cztowieka. (,Kosciot, aborcja, mur, rozmowa” Katarzyny Wisniewskiej i Jana Turnaua, ,,Gazeta
Wyborcza” 5.9.2010)

Lata go. to rowniez czas tworzenia polskiej Konstytucji. Przedstawiciele , Kosciota otwartego” usie-
dli do rozméw z dawnymi wrogami, czyli postkomunistami, ktorzy w latach go. uzyskiwali dobre
wyniki wyborcze, i wspolnymi sitami napisali preambute do konstytucji. Dzieki osobom takim jak
silnie zwigzany z Kosciotem pierwszy niekomunistyczny premier, Tadeusz Mazowiecki, znalazlo sie
w niej odwotanie do narodu politycznego, w sktad ktdrego wchodza zaréwno osoby wierzace w Boga,
jak i czerpiace uniwersalne wartosci z innych zrodet. Wraz ze wzrostem znaczenia np. $srodowiska
torunskiego Radia Maryja ojca Tadeusza Rydzyka wzrastato jednak coraz bardziej znaczenie konser-
watywnego odlamu Kosciota.

Jakie Twoim zdaniem napiecia wystepujq na linii religia - zycie spoteczne i polityczne
w Polsce i jak Twoim zdaniem powinni na nie odpowiada¢ Zieloni?

W tej chwili najwieksze napiecie towarzyszy kwestiom swiatopogladowym, seksualnym, reproduk-
cyjnym. Od dwdch lat ciagle styszmy o niebezpieczenistwie zwiagzanym z rozwojem ,ideologii gen-
der” czy ,genderyzmu”. W sprawie wypowiedzieli sie nawet polscy biskupi w liscie pasterskim z kon-
ca 2013 roku, w ktérym napisali:

Genderyzm promuje zasady catkowicie sprzeczne z rzeczywistosciq i integralnym pojmowaniem
natury cztowieka. Twierdzi, ze pte¢ biologiczna nie ma znaczenia spotecznego, i ze liczy sie przede
wszystkim ptec¢ kulturowa, ktorq cztowiek moze swobodnie modelowac i definiowad, niezaleznie
od uwarunkowan biologicznych. Wedtug tej ideologii cztowiek moze siebie w dobrowolny sposéb
okreslac: czy jest mezczyzngq czy kobietq, moze tez dowolnie wybiera¢ wtasng orientacje seksu-
alng. To dobrowolne samookreslenie, ktére nie musi by¢ czyms jednorazowym, ma prowadzic
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do tego, by spoteczenstwo zaakceptowato prawo do zaktadania nowego typu rodzin, na przyktad
zbudowanych na zwiqzkach o charakterze homoseksualnym.

Ich zdaniem ,ideologia gender” zagraza narodowi polskiemu. Polski Kosciot okopat sie na swoich
pozycjach, hierarchowie chcacy wehodzi¢ w dialog sg zupetnie zmarginalizowani, a gtownym glosem
sq glosy skrajnie konserwatywne.

Kardynat Kazimierz Nycz, metropolita warszawski, obecnie jeden z najbardziej postepowych pol-
skich hierarchéw, udzielit wywiadu wspominanemu juz ,Tygodnikowi Powszechnemu”, w ktorym
mowil m.in. o tym, Zeby rodzice homoseksualnych dzieci zapraszali je do swigtecznego stotu wraz
z partnerami/kami:

Nie widze przeszkéd, by z mitoscig do takiej pary podejsc. Czym innym jest odniesienie do tego typu
relacji, a czym innym jej akceptacja moralna i prawna.

Reakcje niektdrych konserwatystow na te wypowiedz nie nadaja sie do zacytowania.

Warto w tym punkcie zauwazy¢, ze wiele argumentéw prawicowej sceny politycznej w Polsce -
wbrew deklaracjom o opieraniu ich na ,tradycyjnych, polskich wartosciach” - pochodzi z Zachodu.
Na przyklad atak na ,genderyzm” i ,ideologie gender” czerpie z prac katolickiej, niemieckiej socjo-
lozki Gabriele Kuby, m.in. z ksigzek Rewolucja genderowa. Nowa ideologia seksualnosci (,Die Gen-
der-Revolution: Relativismus in Aktion”). Pomyst ,leczenia” homoseksualistow rowniez pochodzi
od zachodnich ,,psychologéw” takich jak Paul Cameron, Richard Cohen, Alan Medinger czy Gerard
J-M. van den Aardweg. Przyklady mozna mnozy¢.

Lewica czy Zieloni, sami zapedzani w rég bycia ,importowana z Zachodu ideologia”, powinni posta-
rac sie odwroci¢ te narracje, przejs¢ do kontrofensywy i silniej odwotywac sie do polskich tradycji
postepowych - do polskiego ruchu kobiecego, do ,reformy obyczajow”, o ktérej pisal miedzywojenny
autor, Tadeusz Boy-Zelenski, ruchéw emancypacyjnych z lat 8o., takich jak ekologiczno-pokojowy
,Wole by¢”. Sporym wsparciem bytby tutaj rozwdj ,katolewicy” - pewnej syntezy postepowosci oraz
zakorzenienia w tradycji katolickiej, czego przykltadem srodowisko magazynu katolickiego , Kontakt”.

W jaki sposob partie lewicowe czy ekopolityczne mogq wchodzi¢c w dialog
z instytucjami religijnymi i osobami wierzqgcymi? Gdzie mozna znalez¢ wspdlny
jezyk? Jak dyskutowad, nie zapominajgc o wzajemnych réznicach?

Nalezy odrozni¢ instytucje koscielne od 0séb wierzacych - w obrebie tej drugiej grupy znajdziemy
ogromna réznorodnos¢ np. w kwestii podejscia do regulacji urodzen. Mimo Ze hierarchowie zdecy-
dowanie opowiadaja sie przeciwko, spora grupa wierzacych nie akceptuje spotecznego nauczania Ko-
sciota w kwestiach takich jak aborcja czy antykoncepcja, o czym $wiadczy chocby jeden z najnizszych
w Europie wspotczynnikow urodzen. Warto zatem pamietac o tych réznicach i o réznorodnosci. Nie
ma zatem powodow sadzi¢, ze katolicy nie moga by¢ Zielonymi czy feministkami.

By¢ moze to utopijne podejscie, ale mimo wszystko szukatabym sposobéw na znalezienie porozu-
mienia w kwestiach, w ktorych widzimy pole wspotpracy.

Koscidt nie zacznie na przyktad akceptowac aborcji, ale mozliwy wydaje sie wspolny front przeciwko
dyskryminacji kobiet. Zdarzaja sie juz gtosy wewnatrz Kosciota, ktdre mowia o ,grzechu antyfemi-
nizmu” - taka koncepcje promuje w swej publicystyce ksiadz profesor Ireneusz Mroczkowski z war-
szawskiego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.
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Istnieja rowniez chrzescijanskie interpretacje wegetarianizmu czy weganizmu jako formy ascezy,
a wiec cenionej przez religie praktyki. Mimo iz méwimy roznymi jezykami (katolicyzm nie postuguje
sie raczej kategoriami praw zwierzat) mozna podja¢ probe dyskus;ji.

Przestrzenie dialogu nadal otwiera np. ,Tygodnik Powszechny”. Kiedy konserwatywny ksigdz Da-
riusz Oko moéwit o ,homolobby” i poréwnywat ruchy emancypacyjne do dwudziestowiecznych tota-
litaryzmodw, a pismo ,Fronda” informowato o sposobach ,leczenia” 0sob LGBT, ,Tygodnik Powszech-
ny” oddat gtos m.in. pierwszemu jawnemu gejowi w polskim Sejmie, Robertowi Biedroniowi, a jego
publicysci dalecy byli od potepiania czy leczenia 0sob homoseksualnych, otwarcie krytykujac tego

typu pomysty.

Antropolozka Dorota Hall badata katolickie spotecznosci LGBT, korzystajace z milczenia spowia-
dajacych ich ksiezy w sprawach seksualnych, ktorzy udzielaja rozgrzeszenia i tym samym niejako
legitymizuja ich obecnos¢ w spotecznosci koscielnej.

Trudno jednak o tych konserwatywnych gtosach zapomniec...

Oczywiscie jest problem z gtosami ekstremistycznymi, takimi jak wspomniany ks. Oko, ktorych kon-
trowersyjne poglady winduja stupki ogladalnosci programéw publicystycznych. Z takimi gtosami nie
da sie dyskutowac, wiec nie nalezy tego robic. Jak je marginalizowac? Dzi$ to trudne, ale to tylko po-
kazuje, jak istotna role odgrywa tu edukacja dziennikarzy i przysztych pracownikow mediow - tak,
by byli wyczuleni na kwestie dyskryminacyjne i by w pierwszym rzedzie zapraszali nie ks. Oko, ale
ksiezy otwartych na dialog.

Wywiad przeprowadzit Barttomiej Kozek
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Religie zmieniaja sie razem
ze spoteczenstwem

Yannis Paraskevopoulos

Yannis Paraskevopoulos (ur. 1960) studiowat prawo i nauki polityczne. Od potowy lat 8o. jest
aktywnym cztonkiem greckiego ruchu zielonych, zaangazowanym szczegdlnie w inicjatywy
yzlelonych miast”. Byt organizatorem zwigzkéw zawodowych, a takze dziataczem antyglobali-
stycznym. Opublikowat liczne artykuty na temat zielonych miast, zréwnowazonego transpor-
tu, globalizacji, nacjonalizmu, relacji miedzy Zielonymi a lewicq, jak réwniez reakcji Zielonych
na grecki kryzys gospodarczy. Jako wspétzatozyciel partii Ekologéw-Zielonych (Oikologoi Pra-
sinoi) petnit funkcje partyjnego koordynatora (2005-2007), rzecznika (2010-2011) i gtéwnego
kandydata na liscie wyborczej w 2012 1. Pracowat tez nad wspieraniem obecnosci greckich Zie-
lonych w Parlamencie Europejskim (2009-2012).

Jak scharakteryzowatbys religie?

Wybratbym mozliwie najbardziej pojemna definicje: taka, ktdra obejmuje nie tylko zinstytucjona-
lizowane wierzenia zbiorowe i indywidualng duchowos¢, lecz takze rzutowanie tradygji religijnych
na aktualne swieckie postawy i sposoby myslenia. Negatywna ocena zjawiska dtugu, obsesja na punk-
cie pienigdza i tego, w jaki sposob jest on wykorzystywany przez protestanckich Europejczykow z pot-
nocy kontynentu, akcentowanie etyki w spoteczenstwach o tradycji katolickiej, priorytet spojnosci
spotecznej praktykowany przez ruchy konserwatywne w $wiecie muzutmanskim - wszystko to moze
by¢ kojarzone z religijnym ttem kultury.

Uwazam, ze z punktu widzenia zielonej polityki religie powinny by¢ rozpatrywane w swoim dyna-
micznym wymiarze: ich wielorakie aspekty - potencjalnie antagonistyczne i otwarte na rézne in-
terpretacje — sprawiaja, iz s3 one podatne na szersza ewolucje spoteczng. Religie mozna poréwnac
do instrumentu, na ktorym zagrasz rozmaite utwory, chociaz pierwotnie zostat on stworzony z mysla
o konkretnym gatunku muzycznym.

W jakiej tradycji religijnej lub niereligijnej zostates wychowany? Jakie jest jej
znaczenie w twoim zyciu osobistym i publicznym? Czy sq one ze sobg powigzane?

Dorastatem w rodzinie prawostawnych chrzescijan. Moje dziecinstwo naznaczone byto trauma, ktdrg
spowodowala rekrutacja moich rodzicdw przez fundamentalistyczng i potezng organizacje religijna
- oddana Kosciotowi prawostawnemu, aczkolwiek pozostajaca pod gltebokim wptywem katolickiego
Opus Dei i protestanckich ruchéw pietystycznych. Nigdy nie identyfikowatem sie z ta wersja religii.
Potrzebowatem kilku lat osobistych poszukiwan, by odkry¢, za czym rzeczywiscie sie opowiadam.

Jako mtody student w latach 8o. z zainteresowaniem obserwowatem ruch intelektualny o nazwie
,Neoprawostawni” (Neorthodoxoi), ktory probowat zwrdci¢ uwage na kulturowe i filozoficzne aspek-
ty prawostawia jako pomostu miedzy Wschodem i Zachodem oraz przygotowac grunt pod nowa
synteze z imperatywami socjalistycznymi. Mimo uptywu 25 lat wciaz szanuje chrzescijanskie pra-
wostawie, jednakze w sferze przekonan osobistych raczej zachowuje religijng neutralnos¢; traktuje
te kwestie jako otwarte.
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W jaki spos6b twdj system wartosci lub wiara religijna 1qczy sie z rolq dzialacza
Zielonych i polityka?

Kiedy dolaczytem do Zielonych we wczesnych latach 8o., nadal uwazatem sie za chrzescijanina.
Z drugiej strony w latach 1979-80 uczestniczytem juz w alternatywnym ruchu studenckim (najbliz-
szy grecki odpowiednik wydarzen z 1968), natomiast Zieloni wydali mi sie oczywistym kolejnym
krokiem w tym samym kierunku - w walce o zmiane $wiata.

W tej sytuacji nie mogtem doczekac sie spotkania z mysleniem Zielonych jako interesujaca nowa syn-
teza, skutecznie integrujaca zasadnicze elementy marksizmu, anarchizmu i chrzescijanstwa. Poza
tym podobato mi sie, iz w odréznieniu od wczesniejszych radykalnych tradycji politycznych Zieloni
nie mieli partyjnego stanowiska na temat religii i deklarowali, Ze s otwarci na wszystkich aktywistow,
niezaleznie od ich religijnych lub niereligijnych sympatii. Adaptacja do zielonej koncepcji osobistej
i zbiorowej odpowiedzialnosci, czy to wzgledem innych cztonkéw ruchu, spoteczenstwa, planety, czy
przysztych pokolen, przyszia mi tatwo jako swiecka projekcja religijnej odpowiedzialno$ci moralnej.

Moje zwiazki z religia s dzi$ duzo luzniejsze. Otwarto$¢ Zielonych na przekonania religijne i nie-
religijne w pewien sposob odzwierciedla moja aktualng religijng bezstronno$¢. Mimo to uwazam,
ze moje dotychczasowe doswiadczenia i rozumienie ludzi religijnych stanowi atut w dziatalnosci
w kregu Zielonych. Grecja wciaz jest krajem w duzej mierze konserwatywnym, w ktérym istotne zie-
lone zagadnienia, takie jak sprzeciw wobec nacjonalizmu, obrona praw mniejszos$ci seksualnych czy
propagowanie rozdziatu kosciota od panstwa, bywaja niezmiernie delikatne.

Mozliwo$¢ moéwienia i debatowania z ludzmi o konserwatywnych pogladach w ich wlasnym jezyku
i bez uszczerbku dla naszych zielonych warto$ci czasem czyni ogromng roznice. Glebsze zrozumie-
nie ich obaw moze by¢ pomocne. Przykladowo w kraju, w ktérym na wielu gejach i lesbijkach cia-
gle wywierana jest rodzicielska presja, by zamykali sie w wiezieniu konwencjonalnego matzenstwa
,na pokaz” wylacznie w celu ukrycia swojej orientacji seksualnej, duza czes¢ konserwatywnych od-
biorcéw moze by¢ otwarta na argument, iz rownos¢ matzeriska pomaga zapobiega¢ powstawaniu
dysfunkcyjnych rodzin, ktére ubezwtasnowolniajq i niszcza takze osoby heteroseksualne.

Jakie sq twoje osobiste doswiadczenia z religiq w debacie i przestrzeni publicznej?

W Grecji Kosciot prawostawny tradycyjnie odgrywa bardzo wazna role w zyciu publicznym. Poza
tym, ze ma konstytucyjny status religii panstwowej, jego przywodcy sa postrzegani przez religijnych
i niereligijnych obywateli bardziej jako przedstawiciele nieformalnej, rdwnoleglej wladzy niz dusz-
pasterze. Znaczna czes¢ stanu duchownego stoi na strazy greckiego nacjonalizmu. Podczas gdy 70%
respondentow potwierdza w sondazach swoje wsparcie dla idei rozdziatu ko$ciota i panstwa, szacuje
sie, iz nawet 50% Grekow ulega bezposredniemu wplywowi Cerkwi prawostawnej. Politycy czesto
demonstruja swoja lojalnos¢ wobec Kosciota lub powotuja sie na bliskie relacje z lokalnymi kaptana-
mi i biskupami - jest to bezpieczny i skuteczny sposdb na zdobycie przewagi w kampanii wyborczej.
Nawet lewica komunistyczna nieustannie okazywata Kosciotowi szacunek. Ruch antyklerykalny po-
jawit sie dopiero w ciggu ostatnich pietnastu lat po serii agresywnych prob zwiekszenia publicznej
roli Kosciota podjetych przez kontrowersyjna posta¢ bytego arcybiskupa.

Niewiele 0sob zdaje sobie sprawe, ze wzorce te siegaja czasow Imperium Osmanskiego, kiedy granice
miedzy spoteczno$ciami wyznaczata przynalezno$¢ do grupy wyznaniowa (milletu), a nie jezyk czy
przynaleznosc etniczna. W systemie tym kazdy millet byl reprezentowany w obrebie panstwa przez
swoich przywodcow religijnych. Greckojezyczni muzutmanie na Krecie i Cyprze mieli status Turkow,
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za$ tureckojezycznych chrzescijan w centralnej Anatolii traktowano jako Grekéw. W millecie prawo-
stawnym, w sktad ktorego wchodzili tez inni prawostawni z Batkanéw oraz prawostawne mniejszosci
arabskie z Bliskiego Wschodu, od wiekéw dominowali Grecy. W tych okolicznosciach wspdtczesna
grecka panstwowos¢ bazowata w duzym zakresie na greckim Kosciele prawostawnym, dzieki cze-
mu bez trudu zintegrowala szerokie spektrum jezykowej réznorodnosci, poniewaz odmienne jezyki,
w tym albanski, stowianisko-macedonski oraz pochodzenia italskiego i tureckiego, byty masowo uzy-
wane na poczatku XX wieku przez spotecznosci identyfikujace sie z Grecja.

Kos$ciot i miejscowi duchowni bywaja potencjalnie decydujacym sprzymierzencem w zmaganiach
o ochrone srodowiska i prawa cztowieka. Od wczesnych lat go. prestizowy Prawostawny Patriarchat
Konstantynopola (Stambutu) umiescit $rodowisko naturalne wysoko na licie pilnych problemow
i zaadoptowat zielona retoryke, lecz przekaz ten zostal praktycznie zignorowany przez narodowy
kosciot Grecji. Niestety Ko$ciél moze by¢ rowniez zaciektym przeciwnikiem, gdy czuje, ze zagrozone
jest jego znaczenie publiczne lub wlasny interes, chociazby wznoszenie obiektéw sakralnych na ob-
szarach chronionych czy realizacja prywatnych inwestycji budowlanych - kompleksu hotelowego
i pola golfowego - na jatowych dziatkach klasztornych. W naszych kampaniach stykamy sie z wy-
mownymi przyktadami obu tych postaw.

Jakie stanowisko powinni zajq¢ Zieloni wzgledem kosciota, skoro moze on by¢
zarowno sojusznikiem, jak i oponentem?

Mimo wszystko jestem zdania, ze prawdziwym wyzwaniem dla greckich Zielonych jest przedstawie-
nie planu dzialania na rzecz nowej roli Kosciota prawostawnego, w ktorej odstapi on od tradycyjnych
scistych powigzan z panstwem i stanie sie czescig spoleczenstwa obywatelskiego. Zaangazowanie
licznej rzeszy religijnych odbiorcow konserwatywnych w taki dialog wymaga, abysmy zdali sobie
sprawe jako Zieloni, ze nie chodzi o to, czy ,przepadamy” lub ,nie przepadamy” za Kosciotem i czy
podejmujemy starania, by go ,wspiera¢” lub ,,marginalizowac”. Wiasciwe pytanie brzmi, jakie rzeczy-
wiste reformy wysuwamy i czy jestesmy otwarci na okazywanie szacunku ludziom religijnym i wia-
czamy ich w ten dialog.

Wyzwania te znalazly swoje odzwierciedlenie rowniez w zbiorowym doswiadczeniu greckich Zielo-
nych wwyborach krajowych w maju 2012 r. W okregu Chios na Wyspach Egejskich Pétnocnych, gdzie
lokalne stowarzyszenie duchownych publicznie poprosito wszystkich kandydatéw o ujawnienie swo-
jego stosunku do szeregu zadan miejscowych kaptanow, Zieloni z Chios opublikowali list otwarty,
w ktorym wyrazili swoj szacunek dla spotecznej pracy Kosciola, nalegajac przy tym, by Kosciot spra-
wiedliwie i proporcjonalnie dotozyt sie do dochodéw publicznych, ktére pomoga wyjs¢ z kryzysu.
W dwczesnym glosowaniu Zieloni z Chios uzyskali nasz drugi najlepszy wynik w kraju.

Istotne jest, aby Zieloni zrozumieli, iz ludzie religijni przewaznie doswiadczaja swojej wiary nie tylko
jako serii odpowiedzi dotyczacych Boga, lecz takze jako zrodta odrebnej tozsamosci kulturowej oraz
jako schronienia w czasach niepewnosci i wykluczenia spotecznego. Zielone idee odseparowania do-
brobytu i spotecznej integracji od wzrostu gospodarczego i indywidualnej sity nabywczej mogtyby
ulatwic owocny dialog publiczny. Religie zmieniaja sie razem ze spoteczenstwem. Jesli wartosci Zielo-
nych takie jak zréwnowazony rozwdj i prawa czlowieka nadal beda zyskiwa¢ na znaczeniu w Europie
i na $wiecie, znaczna cze$¢ ludzi religijnych réznych wyznan bedzie w dtuzszej perspektywie zmoty-
wowana do tego, by wlaczac je w swoje religijne tradycje kulturowe. Zalazki tego prawdopodobnego
trendu s3 juz obecne w kazdej ze znanych mi popularnych religii. W tym kontekscie nasza dtugofalo-
wa wizja winna uczyni¢ zrdwnowazony rozwoj i prawa cztowieka plaszczyzna porozumienia taczaca
odrebne tozsamosci religijne i $wieckie w ramach spdjnych spoteczenstw wielokulturowych.
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Jak widzisz miejsce islamu w Europie?

Islam nie jest czyms$ nowym na Starym Kontynencie. Podstawowe sktadniki nowoczesnej europejskiej
cywilizacji i kultury - od algebry po odkryta ponownie filozofie Arystotelesa - wywodza sie z islamskie-
go $wiata. Podobnie jak kazda gléwna religia islam wystepuje w wielu odrebnych wersjach, nierzadko
przeciwstawnych, ktore roznia sie od siebie tak bardzo, jak poszczegolne sekty chrzescijanistwa.

Aby podjac¢ powazna dyskusje o miejscu islamu we wspotczesnej Europie, musimy najpierw skon-
frontowac sie z naszymi wlasnymi stereotypami. Na przyklad w 1900 r. wiekszo$¢ Europejczykow
uwazala islam za religie pozadania i zmystowosci, poniewaz akceptuje ona poligamie. Teraz wiek-
szo$¢ z nas uznaje ja za antyseksualna.

Dzisiaj sadzimy, ze kultura islamu jest z natury przeciwna emancypacji kobiet, tymczasem w 1000
r. w muzutmanskich metropoliach Kordoby i Bagdadu zylo wiecej wyemancypowanych kobiet niz
w catej chrzescijanskiej Europie Zachodniej.

Przypinajac islamowi fatke nietolerancyjnosci, powinni$my pamietac¢, ze od ponad tysiaca lat jest on
najbardziej tolerancyjng sposrod wszystkich religii monoteistycznych.

Zwykle myslimy o kulturze islamskiej jako niemozliwej do pogodzenia z kosmopolityzmem i do-
brobytem gospodarczym, ale XIX-wieczna grecka burzuazja przezywala nieporéwnanie bujniejszy
rozkwit w Stambule, [zmirze czy Aleksandrii niz w Atenach.

W kwestii wspotczesnych naruszen praw czlowieka czesciej koncentrujemy sie na ich tamaniu przez
antyzachodni Iran niz prozachodnia Arabie Saudyjska, ktora zdaje sie podziela¢ nietolerancyjng wa-
habicka teologie tzw. Panistwa Islamskiego (ISIS).

Nie dostrzegamy zwigzku miedzy narodzinami politycznego islamu a powszechnym niezadowole-
niem spoteczenstw z porzucenia przez przychylne Zachodowi srednie i wyzsze klasy krajow muzut-
manskich zakatu (jatmuzny) - religijnego podatku solidarno$ciowego, ktorego nie zastgpiono sku-
tecznymi mechanizmami panstwowej opieki socjalnej.

Otwarty dialog jest dla Zielonych niezbedny, aby propagowa¢ pozyteczne postawy bedace odpowie-
dzia na nowe wyzwania. Obejmuja one rozlegte spektrum doswiadczen, od Europy Potudniowo-
-Wschodniej, gdzie spotecznosci islamskie s w wiekszosci rdzenne i kultywuja tradycje pokojowego
wspolegzystowania z chrzescijanami, przez kraje Europy Srédziemnomorskiej stuzace uchodzcom
za ,bramy wjazdowe” kontynentu, az po Europe Péinocng, ktdra probuje integrowaé drugie pokole-
nie imigrantéw lub niezadowolonych konwertytéw muzutmanskich. Poza promowaniem spotecznej
integracji i pelnym poszanowaniem réznorodnosci religijnej i kulturowej bez naruszania praw czto-
wieka, stajemy w obliczu znacznie wiekszej proby: stworzenia nowych modeli, ktére pozwola ideom
Zielonych wyjs¢ poza swiat zachodni/chrzescijanski i zakwitna¢ wsrod wielkich populacji $wiata is-
lamskiego.

Poczatkiem takiego dialogu moze by¢ tradycyjne muzutmanskie poszanowanie wody, nacisk na re-
dystrybucje bogactwa poprzez zakat i zakaz lichwy, czy zagrozenie, jakie dla krajow islamskich sta-
nowi zmiana klimatu. Na poczatku 2000 r. ruch Zielonych byt pierwszym, ktory opowiadat sie za Dia-
logiem Cywilizacji - musimy w dalszym ciaggu nad nim pracowac i na nim budowac.

Rozmowe prowadzita Olga Kikou, ttumaczenie Marcin Rzepnicki.
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Grecja musi oddzieli¢ kosciot
od panstwa

Giorgos Dimaras

Giorgos Dimaras (ur.1947) studiowat inzynierie lgdowq i ekonomie na Uniwersytecie Ateriskim,
nastepnie zatozyt wlasnq firme doradztwa technicznego. Brat aktywny udziat w walce przeciw-
ko dyktaturze. Do roku 1985 byt cztonkiem Partii Komunistycznej, nastepnie zostat cztonkiem-
-wspétzatozycielem partii Oikologoi Prasinoi (Ekolodzy Zieloni), cztonkiem jej Rady Krajowej
i Sekretariatu Wykonawczego. W latach 2010-2014 byt radnym regionalnym regionu Attica.
W styczniu 2015 roku zostat wybrany do greckiego Parlamentu z ramienia koalicji Oikologoi
Prasinoi i Syrizy. We wrzesniu 2015 roku wybrano go ponownie.

Jak zdefiniowatbys religie?

Religia jest bezczasowa ludzka potrzeba wiary w jaki$ rodzaj wyzszej metafizycznej sity, ktora wyja-
$nia geneze zycia i nadaje sens zyciu na ziemi. Jako ekolog uwazam, ze cud zycia jest dla nas czyms
nadrzednym i ze naszym obowigzkiem jest szanowanie i ochrona prawa do zycia wszystkich zyjacych
organizmow.

Dorastatem w wiejskiej spotecznosci z mocna tradycja i ideologia lewicowa, ktora wyrazata sie w opo-
rze zaréwno przeciwko hitlerowskiemu nazizmowi jak i greckiej dyktaturze w latach szesédziesia-
tych. Z tego powodu nasz stosunek do religii i duchowienstwa byt obarczony rezerwa. W mojej ro-
dzinie, moja zona i ja wychowywali$my nasza trojke dzieci dajac im prawo do samodzielnych decyzji
jesli chodzi o ich przekonania religijne.

Jednak w Grecji tradycje i rytualy religijne sa glteboko zakorzenione w historii, powiazane z tra-
dycjami lokalnymi (wiele z nich zachowato sie od czasow starozytnych) i spetniaja wazng funkcje
spoteczna. Ja sam, wraz z moja rodzing i przyjaciotmi, uczestnicze w wielu rytuatach podczas swiat
religijnych i panstwowych, szczegolnie w moim rodzinnym Agios Georgios Messolongi. Uwazam,
ze religia moze spetniac bardzo pozyteczna role przynoszac ludziom przestanie pokoju i mitosci; lecz
moze rowniez stac sie bronia fanatyzmu i wykluczenia, kiedy staje sie symbolem wojny, tak jak to wi-
dzimy dzisiaj w przypadku dzihadystéw. Tak wiec, jako politycy, powinnismy odnosic sie do kwestii
religijnych w publicznym dyskursie z poczuciem odpowiedzialnosci i bardzo ostroznie, oddzielajac
je od polityki i wiadzy.

Jakie sq twoje doswiadczenia z religiq w przestrzeni i debacie publiczne;j?

W Gregji, w catym spektrum sceny politycznej, od lewicy po prawice, widzimy przyjazne nastawienie
do religii i uczu¢ religijnych. Jako aktywny polityk lewicowy, a nastepnie cztonek-wspodtzatozyciel
partii Oikologoi Prasinoi, bylem nastawiony krytycznie do konserwatywnych pogladéw na temat
Kosciota i kompromisdw z nim zawieranych - niezaleznie od tego, skad pochodzity. Sprzeciwiam
sie zarowno ingerencji funkcjonariuszy koscielnych w kwestie polityki publicznej, jak i manipulacji
masami za pomocg demagogii i populizmu, stosowanej przez politykéw i partie polityczne.
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Ostatnio, z powodu problemoéw finansowych doswiadczanych przez panstwo greckie, ktére poszu-
kuje zrodet finansowania i stosuje surowa polityke fiskalna, pojawita sie kwestia nieruchomosci ko-
scielnych i ich opodatkowania, a takze oddzielenia Kosciota od panstwa poprzez zmiane zapisow
Konstytucji. Pomimo powtarzajacych sie od wielu lat apeli o oddzielenie Kosciota od panstwa w grec-
kim spoteczenstwie, politycy, ktorzy dochodza do wladzy, nie odwazaja sie na zerwanie wiezow z Ko-
sciotem i odebranie przywilejow duchowienstwu, obawiajac sie kosztow politycznych.

Tak naprawde najpowazniejsza sprawa w dyskusji publicznej, wywotujaca najwieksze kontrowersje
pomiedzy partiami politycznymi, jest debata dotyczaca nauczania religii w szkotach. Ztozytem inter-
pelacje poselska do Ministra Edukacji, w ktdrej prosze go o zmniejszenie ilosci godzin poswieconych
na nauczanie religii, ktore moglyby zosta¢ zastapione innymi opcjami, oraz zwiekszenie ilosci godzin
przeznaczonych na edukacje ekologiczna.

Czego tak naprawde dotyczq dyskusje na temat relacji pomiedzy Kosciotem
a parnistwem, i jakie jest ich tto historyczne?

Po pewnym okresie ostabienia, w ostatnich latach wptywy Ko$ciota wzrosty, nawet po nowych inicja-
tywach modernizacyjnych. Doktryna jedynej w swoim rodzaju, grecko-prawostawnej grupy etnicz-
nej, ktora kultywuje postawe etnocentryczna, uzyskata wsparcie ruchu intelektualnego, tak zwanych
,Neorthodoxoi” (neo-ortodoksow), ktérzy w latach go. wielokrotnie popierali stanowisko antyeuro-
pejskie. Odrodzenie etyki religijnej dato nowa site Kosciotowi, za$ wielu jego cztonkéw angazuje sie
w zycie polityczne, probujac wywrze¢ wplyw na polityke zagraniczng i inne sprawy publiczne, kie-
rujac sie wyglaszang z ambony propaganda odnoszaca sie do rozmaitych kwestii $wieckich. Kosciot
zaspokaja potrzeby duchowe ludzi zmeczonych moralnie w wyniku przejscia od tradycyjnego stylu
zycia do nowoczesnego, zglobalizowanego srodowiska, na ktdrego akceptacje nie byli w petni gotowi.
Odrodzenie religijne spowodowato zwrot greckiego spoteczenstwa w kierunku tradycyjnych wzor-
cow, takich jak nacjonalizm i wartosci konserwatywne. Przyktadem moze by¢ zorganizowany przez
Koscidt wielki protest i demonstracje przeciwko nowym dokumentom tozsamosci, w ktdrych nie byto
wzmianki o przynaleznosci do religii grecko-prawostawnej. Silne wptywy Kos$ciota w greckim spote-
czenstwie maja korzenie historyczne. Ogromne posiadtosci koscielne sa pozostatoscig po Imperium
Otomanskim, kiedy to cze$¢ nieruchomosci pozostata w rekach spotecznodci religijnych (milliyet),
a zarzadzanie nimi powierzono ich przywddcom i nauczycielom religijnym. Status prawny nierucho-
mosci koscielnych jest nadal nieuregulowany, a wktad Kosciota w radzenie sobie z greckim kryzysem
ogranicza sie do dzialan charytatywnych, takich jak dostarczanie biednym obywatelom pozywienia,
schronienia i pomocy. Grecji nie udato sie osiggnac instytucjonalnego oddzielenia Kosciota od pan-
stwa. Tak naprawde nie mozemy moéwic nawet o panstwie swieckim - mamy przysiegi religijne, ksie-
zy optacanych przez panstwo, urzednikow rzadowych i nauke religii w programie szkolnym.

Czy uwazasz religie za inspiracje czy raczej przeszkode dla Zielonej polityki,
i dlaczego?

Jestem przekonany, ze religia moze by¢ zrodlem inspiracji dla ludzi wrazliwych ekologicznie, ponie-
waz swiatowe religie, tak jak $wiatopoglad ekologiczny, postrzegaja ludzi jako czes¢ wiekszej catosci,
wszechs$wiata, stworzenia, ktore przekracza osobe, istnieje przed jej narodzeniem i po jej $mierci.
Réwniez, zaréwno ekologia jako swiatopoglad jak i religia, majg charakter ekumeniczny, i promuja
warto$ci uniwersalne i humanistyczne. W tym sensie oba te podejscia uzupeltniajq sie nawzajem, o ile
nie s3 fanatyczne i nietolerancyjne oraz szanuja wiare innych ludzi i mniejszosci religijne.
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Na czym, w waszym kontekscie, polega konflikt pomiedzy fundamentalnymi
prawami takimi jak wolnosc religijna a zasadami rownouprawnienia plci i orientacji
seksualnych?Czy Zieloni powinnitolerowac poglqdy sprzeczne zrownouprawnieniem
i emancypacjq?

Centralnym tematem Partii Zielonych w Grecji jest budowa publicznego meczetu w Atenach, czego
domagamy sie od naszego rzadu. Niedawno nowy rzad zdecydowat sie na miejsce, ale nie zaczat jesz-
cze budowy. Budowa meczetu spotyka sie ze sprzeciwem sit reakcyjnych wspieranych przez nacjona-
listow i fanatykow chrzescijanskich. Inna kwestia, ktora dzieli ludzi, dotyczy par homoseksualnych,
a szczegodlnie zmiany prawa o dziedziczeniu i mozliwosciach adopcji. Trzecia sprawa jest nauczanie
katechizmu w szkotach i program tego nauczania, ktory powinien zosta¢ zmieniony, poniewaz za-
wiera przestarzate poglady na temat relacji miedzy plciami i aborcji. Uwazam, ze Zieloni nie powin-
ni tolerowac pogladow, ktdre sa sprzeczne z rownouprawnieniem i musza zacheca¢ do dialogu ze
spoleczenstwem obywatelskim, aby ztagodzi¢ leki i uprzedzenia, ktore narastaja w czasach kryzysu
i braku poczucia bezpieczenstwa.

Jak widzisz miejsce Islamu w Europie?

Jako Zieloni, jestesmy zwolennikami wielokulturowosci i tolerancji. Ponadto obecnos¢ Islamu w Eu-
ropie ma korzenie historyczne; Wschodnia i Potudniowa Europa ma populacje muzutmanska, ale
takze wielu obywateli Europy Zachodniej (Frangji, Niemiec, itd.), to potomkowie imigrantéw, mu-
zutmanie. Liczebno$¢ ludnosci muzutmanskiej zwiekszy sie wraz z naptywem uchodzcéw do Europy.
Nie zgadzamy sie z doktryna zderzenia cywilizacji i uwazamy, Ze agresywne zachowania dzihadystow
nie powinny ostabia¢ europejskiej tradycji wolnosci religijnej, tolerancji i demokracji.

Promocja poszanowania praw mniejszosci, religijnych, etnicznych, jezykowych czy tez seksualnych,
byla jedng z przyczyn naszego sukcesu jako ekologow. Problem nietolerangji religijnej bedzie sie za-
ostrzat wraz z nowymi falami migracji i obecnym strumieniem uchodzcéw z terenow dotknietych
wojna. Moim zdaniem przysztos¢ bedzie testem naszej sity i autentyczno$ci naszej wiary w prawa
czlowieka.

Jaka powinna by¢ odpowiedz Zielonych na te wyzwania?

Polaczenie kryzysu gospodarczego ze zwiekszonym naptywem uchodzcow i imigrantéw stanowi
znakomita pozywke dla partii prawicowych oraz ksenofobicznej, nietolerancyjnej i konserwatyw-
nej retoryki, na ktdra Zieloni powinni odpowiedzie¢ pokazujac prawdziwe przyczyny, ekologiczne
i spoteczne aspekty konfliktow, a takze odpowiedzialnos¢ tych, ktérzy maja wladze. Zieloni powin-
ni promowac¢ dialog pomiedzy spotecznosciami religijnymi i domagac sie od rzadéw ochrony praw
mniejszosci wyznaniowych. Zieloni moga zaoferowac wspolnotom religijnym wartosci takie jak tole-
rancja, zrozumienie i solidarnos¢ w naszej wspolnej ludzkiej spotecznosci, ktora zyje w harmonii ze
srodowiskiem naturalnym, i proponuje style zycia, ktore roznia sie od konsumpcjonizmu, nacjonali-
zmu i agresywnego neoliberalizmu.

Zieloni dostrzegaja rowniez potrzebe aktywnego zaangazowania sie Europy w rozwiazywanie kon-
fliktow i krwawych wojen, w ktdére zamieszane s3 fundamentalistyczne grupy religijne, prowadza-
cych do masowych wysiedlen i $mierci 0s6b przesladowanych, ofiar fanatyzmu religijnego.

Wywiad przeprowadzita Olga Kikou, ttumaczenie Jan Skoczylas.
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Stworzmy przestrzen dla
wielobarwnego rozumienia religii

Savas Comlek

Savas Comlek urodzit sie w 1966 . w Konyi, gdzie mieszkato wielu przywédcow sufickich, w tym
Mevlana. W 1985 r. rozpoczqt studia medyczne na Uniwersytecie w Stambule. Obecnie mieszka
w Stambule, gdzie pracuje w prywatnej klinice jako anestezjolog i specjalista od intensywnej te-
rapii. Savas zaznajomit sie z filozofiq Zielonych dzieki lekturze prac Rudolpha Bahro i Ivana Illi-
cha. Jego zycie polityczne rozpoczeto sie na uniwersytecie. Udzielat sie jako aktywista w réznych
stowarzyszeniach studenckich; w nastepstwie zamachu stanu w 1980 r. nalezaty one do nielicz-
nych legalnych organizacji, w ramach ktérych mogta kontynuowac swoje zmagania lewicowa
opozycja. W 2008 r. zostat wspdtprzewodniczqcym inicjatywy zatozycielskiej Partii Zielonych i
od tamtej pory udziela sie jako dziatacz i uczestnik wszelakich inicjatyw tej organizacji.

Jak scharakteryzowatlbys religie?

Moja definicja religii zmienia sie czesto, ale jej ostatnia wersja brzmi: religia jest starozytnym sys-
temem wiedzy stworzonym jako mechanizm obronny przeciwko egzystencjalnym i ewolucyjnym
bolaczkom cztowieka.

W jakiej tradycji religijnej lub niereligijnej cie wychowano? Jakie jest jej znaczenie
w twoim zyciu osobistym i publicznym?

Pochodze ze srodowiska, w ktorym doszto do niebtahego starcia miedzy moja rodzing a otaczajacym
srodowiskiem spotecznym - wyznawcami islamu sunnickiego. W moim domu religia nie zajmowata
poczesnego miejsca, choé seniorzy przestrzegali religijnych rytuatow.

Kiedy bylem bardzo miody, obraz zycia byt zgota odmienny. Mieszkalismy w Karaman-Ermenek
w péinocnej czesci Gor Toros. W wiosce mojego dziecinstwa w latach 7o. kultywowano wiele daw-
nych tradygji religijnych. Wplyw islamu sunnickiego ograniczat sie do pigtkowych i $wigtecznych
modléw oraz wizyt w meczecie. W wiejska codziennosc wplecione byly religijne praktyki kulturo-
we, ktorych poczatki siegaja odlegtej przesztosci na Wyzynie Anatolijskiej, przedislamskich czasow
Hetytow, Grekow i chrzescijan. Wszyscy oni odcisneli swoje pietno na zyciu spotecznym. Na przy-
ktad chrzescijanski obrzadek wielkanocny miat swoj odpowiednik w mojej wiosce: dzieci kradly jaj-
ka. Celebrowalismy hidrellez i swietowalismy z okazji zbioréw. Przygotowywalismy potrawe pisi, kto-
ra przypomina nalesnik, i jest to zwyczaj przejety od Hetytéw. Nadal praktykuja go alawici i chociaz
w naszej okolicy nie byto spotecznosci alawickich, przyrzadzanie Asure i pisi bylo czyms nieodzow-
nym. Sytuacja zmienifa sie pod koniec lat 70. W dekadzie, ktora nadeszla, doznalismy powaznej
traumy spotecznej. W calym kraju wzrosto znaczenie i pozycja wspdlnot religijnych. Byly one tole-
rowane, a nawet wspierane przez rezim wojskowy. ,Walka z komunizmem” byla wielka ideg armii
i prawdopodobnie z tego powodu rezim otworzyt furtke dla fanatykoéw religijnych. I nagle caty ten
koloryt i tradycje wiejskiego zycia zniknety, jakby usunieto je z dnia na dzien jednym cieciem.
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Czy zmiana nastqpita w sposob naturalny, czy tez ludzie ulegli presji?

Nastapito zderzenie idei. Przykladowo, najwazniejszym wydarzeniem mojego dziecinstwa bylo na-
dejscie telewizji. To w naszym domu pojawit sie pierwszy telewizor. Moi rodzice byli miejscowy-
mi nauczycielami. Podczas pigtkowego kazania imam oznajmit, ze telewizor jest instrumentem zfa.
W wiosce rozpetato sie piekto. Byt to okres powaznego rozdzwieku miedzy sunnitami i muzutmana-
mi, ktorzy wywodzili sie z socjalistycznej, postepowej tradycji i nie akceptowali wiary sunnickiej lub
ja ignorowali. Czesta przyczyna poruszenia w meczetach bylo to, czy powinny by¢ odprawiane ich
ceremonie pogrzebowe. Telewizja stanowila druga istotng kwestie. Historia skonczyla sie tak: imam,
ktdrego syn byt moim przyjacielem, udat sie na pielgrzymke do Mekki, a do domu wrdcit z telewizo-
rem. W rzeczywistosci te napiecia mozna takze odczyta¢ jako rodzaj przednowoczesnego postrzega-
nia $wiata, ktore chwilowo opiera sie modernizmowi.

Jak to wszystko przezywates?

Jak wspomniatem, moja rodzina nie byta bardzo religijna. Nie poscilismy; jednak zawsze podczas ra-
madanu zwyklismy spa¢ z wlaczonymi swiatlami, aby stworzy¢ wrazenie, ze wstajemy przed switem
na positek. Mimo to wciaz towarzyszyt nam niepokoj. Chodzito gléwnie o mame. Byla nauczycielka
i jedyna w osadzie kobieta bez hidzabu, noszacg ubiér w nowoczesnym stylu. Mdj ojciec byt synem
jednego z bardziej ustosunkowanych cztonkdw spotecznosci i udzielal matce nastepujacej rady: ,Dla-
czego nie okryjesz sie cho¢ troche?”, ale ona byla nieprzejednana. Sprawa religijnego stroju wywoty-
wata w domu nerwowg atmosfere - byla koszmarem mojego dziecinstwa. Doprowadzita do naszej
spolecznej marginalizacji: rodzine wykluczono z niektorych obrzedéw. Wydarzenia te miaty miejsce
pod koniec lat 70. Wcze$niej podobna dyskryminacja nie istniata.

W 1985 roku poszedtem na uniwersytet. Poniewaz panstwowych akademikow bylo wowczas niewie-
le, miatem tylko dwie opcje: zamieszkanie w jednym ze schronisk religijnych lub wynajecie wlasnego
mieszkania, co byto zbyt kosztowne. Ojciec wystal mnie do jednego ze schronisk. Wielu studentéw
przesigka w ten sposdb religijnoscia. Schroniska udzielaja ci pomocy w postaci zakwaterowania i za-
pewniaja towarzystwo. Jesli byles przybyszem z obszaréw wiejskich, schroniska suleymanistéw lub
gulenistow umozliwiaty ci pojscie do szkoty lub na uczelnie. Pierwsze kieruja sie naukamii Stileyma-
na Hilmi Tunahana, medrca sufickiego. Ruchowi Giilena przewodzi Fethullah Giilen; jest on bardzo
aktywny w sferze edukacji i dialogu miedzywyznaniowego. Cztonkowie podazajq za stowami Saida
Nursiego, chociaz interpretuja je na swoj sposob. Kazda z tych spotecznos$ci propaguje wspotczesne
rozumienie islamu, dlatego miedzy nimi a tradycyjnymi zakonami dochodzi do powaznej r6znicy
zdan. Wedlug mojej 6wczesnej interpretacji sufizm jawit sie jako cokolwiek barwniejszy. Ksigzki Sa-
ida Nursiego s3 cenne, ale nie uwazatem ich za atrakcyjne, poniewaz opieraja sie wylacznie na rozsad-
ku. Nie posiadaty gtebi i nieskonczonosci sufizmu i wydawato mi sie, ze czego$ im brakuje. Niemniej,
przyjeto mnie do domu propagatoréw Giilena. Karmili nas i udzielali wszechstronnego wsparcia,
dzieki czemu zycie stato sie dos¢ komfortowe.

Otrzymatem stypendium od [lim Yayma Cemiyeti (Stowarzyszenie na rzecz Szerzenia Madroéci). Za-
tozono je jako organizacje do walki z komunizmem i przyttaczajaca wiekszos¢ konserwatywnych biu-
rokratow, ktorzy zajmuja czotowe stanowiska, miata z nig kontakt. Gulenisci oczekiwali, ze bedziesz
dystrybuowac¢ czasopisma i uczy¢ dzieci. Stuchatem ich kaset i bratem udziat w spotkaniach. Teraz
dysponuja kanatami telewizyjnymi, za posrednictwem ktérych rozpowszechniajg swoj przekaz. Za-
prosili mnie do wspolnej modlitwy i od$piewania adhanu. Nie zrobitem tego i nikt mnie do niczego
nie zmuszatl. Po trzech miesigcach udato mi sie przenies¢ do akademika panstwowego, lecz czas
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spedzony z gulenistami wspominam dobrze. Kiedy zadomowitem sie juz pod nowym adresem, zo-
statem cztonkiem-zatozycielem Zwigzku Studentéw. Gulenista powiedzial mi kiedys w obecnosci
mojego ojca: ,Savasie, miates by¢ nastepca imama Stambutu. Dlaczego nas opuscites?”. Probowali
utrzymac ze mna kontakt, ale bez rezultatu.

W jaki sposob te wartosci i przekonania odnoszq sie do twojej aktywnosci w polityce
i ruchu Zielonych?

Jak juz wspomniatem, wartosci religijne i kulturowe, ktérych doswiadczytem jako dziecko, nalezaty
do kultury niejako tozsamej z Matka Natura. Moja babcia ze strony mamy opowiadata bardzo piekne
bajki. Te opowiastki - od historii o Lajli i Madznunie po legende o Bazyliszku - stanowily integralng
czes$¢ mojego zycia. Nie powinnismy moéwi¢ tylko o jednej religii. To stan wielobarwnosci, wspotist-
nienia wielu odrebnych kultur, szczesliwego dziecinstwa, $wietowania plonow, dzieciecych zabaw,
kradziezy i zbierania jaj, obchodéw hidrellez... Moim zdaniem koncepcja spoteczenstwa opartego
na cieszeniu sie wspolnie spedzanym czasem i takiej tez polityki, ktdrg odkrytem pozniej w ksigzkach
Ivana Illicha, miata swoja analogie w aktywizmie Zielonych. Dorastatem w gorskiej wiosce, dlatego
kontakt z przyroda byt czyms statym.

W Anatolii wspotlistnieje ze soba wiele niejednolitych, barwnych rozumien religii. Ta przebogata,
teczowa wrecz réznorodnosc wierzen wcigz tam trwa. Jestem przekonany, ze zielona polityka - ak-
centujaca wolnosc i pokojowe koegzystowanie kultur - moze zaoferowac¢ wlasciwe zrozumienie
i wsparcie, azeby réznorodnos¢ ta bujnie rozkwitla. Tak oto perspektywa Zielonych niesie ze soba
rozwigzanie powaznych sporéw wynikajacych z roznic religijnych.

W Turcji od samego poczatku dochodzito do zderzenia oficjalnej ideologii republikanskiego rezimu
ze wspolnotami wyznaniowymi. Funkcjonuje tu oficjalne rozumienie religii. Na Bliskim Wschodzie
religia jest waznym wyznacznikiem zycia spotecznego. Tylko z udziatem dominujacej religii podpo-
rzadkowanie sobie panstwa staje sie mozliwe. Kraje nie mogg obejsc¢ sie bez religii. Dlatego powsta-
jaca republika turecka prawdopodobnie uznata za konieczne jej kontrolowanie. Rzagdowa instytucje
Diyanet (Departament ds. Religijnych) stworzono jedynie po to, by sprawowata nadzor nad religia.
Z dziecinstwa pamietam konflikt urzednikéw z Diyanetu z moim wujkiem suleymanista.

Zieloni maja sposobno$¢ i potencjat, aby rozwing¢ wazkie polityczne idee stuzace rozwigzywaniu
takich sporéw i stworzeniu zycia spotecznego o bardziej pokojowym charakterze - mienigcego sie
mnogoscia odcieni. Wiekszos¢ naszych cztonkéw ma zachodnie wyksztatcenie i niewiele taczy ich
z religia w tradycyjnym sensie. Ale zwigzek miedzy wolnoscig i wierzeniami zawsze nalezat do prio-
rytetowych tematow poruszanych przez Zielonych. Odnosze wrazenie, iz wartosci z czaséw przed-
nowozytnych, z ktorymi dorastatem, pokrywaja sie niemal doktadnie ze skarbnica zielonej mysli. Nie
ma powodu, dla ktérego nie mogtyby one dziata¢ wspdlnie.

Jakie sq gtowne konflikty miedzy religiq a spoteczenstwem? Jak mogq odpowiedziec
na nie Zieloni?

Najpowazniejszym problemem jest fakt, ze wystepuje oficjalne rozumienie religii; ludzie czuja,
ze obok ich prawdziwych, zywych wierzen, istnieje rowniez wersja oficjalna, ktora nalezy przyjac
pod naciskiem zewnetrznym. Presja, jaka wywiera panstwo poprzez religie, kolonizuje wszystkie
aspekty zycia. To jeden z podstawowych konfliktéow w spoteczenistwie. Ponadto niektore ruchy sun-
nickie pozostajace pod wpltywem wahabitow-salafitéow kultywuja metode celebrowania przemocy
przy jednoczesnym miazdzeniu i eliminowaniu odmiennego pojmowania religii. To drugie wielkie

47



zagrozenie. Zieloni winni walczy¢ z obydwoma rodzajami nacisku. To jedyny sposéb na nawigzanie
prawdziwych relacji ze spoteczenstwem. To jedyny sposdb na urzeczywistnienie naszej utopii poko-
jowego zycia spotecznego.

Od momentu swojego powstania Partia Zielonych opowiadata sie za metodami rozwigzan promuja-
cymi pokdj spoteczny i wykluczajacymi przemoc. Dobrym przyktadem roztadowywania religijnych
napiec¢ w przestrzeni publicznej byly protesty w parku Gezi w Stambule w 2013 roku, kiedy to doszto
do brutalnego stlumienia demonstracji na rzecz wolnosci prasy, w obronie swobodnego wyrazania
opinii, a przeciwko ingerencji rzadu w $wiatopoglad $wiecki. Pozytywna strong wydarzen w Gezi
byto to, ze religia pojawita sie w sferach i formach odbiegajacych od tych kontrolowanych przez pan-
stwo - nie jako co$, co eksponuje bogactwo i megalomanie, lecz jako co$, co wysuwa na pierwszy
plan pokore, tolerancje i wspotczucie - na przyktad rytuaty Yeryiizii Sofrast (Stot Powierzchni Ziemi)
przeobrazily sie w zrodto nadziei licznej cze$ci spoteczenstwa. Ludzie zrozumieli, Ze religia nie musi
reprezentowac organow wiladzy. Bylo to jedyne wyjscie, aby uporac sie z problemem wrogosci lewi-
cowcow wobec religii. W tym miejscu nalezy podkresli¢, iz religia nie jest jedna rzecza, lecz ma wiele
sktadowych. I mysle, ze musimy dostrzegaé te wazng prawde.

Jak widzisz miejsce islamu w Europie?

Poczawszy od 2008 roku Europejscy Zieloni przewidywali, ze z ich perspektywy islamofobia przero-
dzi sie w znaczacy problem. Niestrudzenie zwalczali jg jako forme dyskryminacji. Dlatego nie sadze,
by Zieloni napotkali jakie$ trudnosci, przynajmniej nie ze strony muzutmanskich intelektualistow.
Nie sadze, by oredownicy zielonego $wiatopogladu mieli powazne klopoty z islamem. Jeszcze sto
lat temu w Anatolii muzutmanoéw i chrzescijan taczyly bardzo bliskie relacje. Odwzajemniane wi-
zyty w kosciotach lub meczetach byly na porzadku dziennym. Na przyktad osobami, ktore sktadaja
mi zyczenia w dni $wigteczne, s3 w wiekszosci wyznawcy innych religii. To naprawde niesamowite.
Mozemy powiedzie¢, ze mamy do czynienia ze sprzeciwem wobec przemocy. Trzeba wspierac inter-
pretacje islamu, ktdre sa silniej zorientowane na wolnos¢. Kazdy powinien wiedzie¢, ze takie rdznice
w interpretowaniu i rozumieniu islamu istnieja - jest to, obok podnoszenia poziomu swiadomosci
publicznej, prawdopodobnie jeden z kluczowych punktéw naszych zmagan.

Wywiad przeprowadzita Nil Mutluer, ttumaczenie Marcin Rzepnicki.
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Swieckos¢ w Turcji— kontrolowanie
wiary zamiast wolnosci

Nil Mutluer

Nil Mutluer (1974) kieruje katedrg socjologii na Uniwersytecie Nisanstasi w Stambule. Studio-
wata stosunki miedzynarodowe na Uniwersytecie Bilkent oraz kulturoznawstwo na Uniwersyte-
cie Bilgi w Stambule. Obronita swéj doktorat na gender studies na Uniwersytecie Srodkowoeu-
ropejskim w Budapeszcie. Uczy w zakresie praw cztowieka i demokracji w Ormianskim Liceum
Getronogam w Stambule. Jest jedngq z zatozycielek oraz cztonkiniq zgromadzenia Zielonej i Le-
wicowej Partii Przysztosci w Turcji. Jest rowniez cztonkiniq zarzqdu Helsiniskiego Zgromadzenia
Obywatelskiego i rady konsultacyjnej Stowarzyszenia Wsparcia Kobiet-Kandydatek. Redaktorka
ksigzek i autorka artykutéw poswieconych kwestiom takim jak gender, nacjonalizm, wiara, zZycie
codzienne czy urbanizacja.

Jak zdefiniowatabys religie?

To kwestia osobista, prywatna. Jest jednak jasne, ze ma ona réwniez swoj socjologiczny wymiar. Reli-
gia to dla mnie projekcja sSwiadomosci, etyki i rownowagi skierowana do czyjego$ wnetrza. Ksztattuje
ona jednak réwniez wartosci spoteczne - dziatajac w ramach struktur wladzy definiuje znaczenia,
jakimi ludzie wypelniaja poczucie moralnosci. Nie ulega tez watpliwosci, ze religia nie jest czyms$
niezaleznym od relacji wladzy oraz dominujacych struktur politycznych w danym czasie. Bowiem
nawet jesli $wiete ksiegi determinuja reguty spoteczne (co szczegélnie mocno tyczy sie religii mono-
teistycznych), to juz ich interpretacja i wcielanie w zycie codzienne zalezy od czasu i miejsca, w ktd-
rych odbywaja sie te procesy.

Jakie masz doswiadczenia z obecnosciq religii w przestrzeni i debacie publicznej?

Dorastalam w $wieckiej rodzinie w czasach, kiedy dominacja sekularyzmu byta ewidentna. Gtowny
temat dyskusji - i gtéwna obawe - mozna bylo podsumowac¢ stowem irtica, oznaczajacym religijne
wstecznictwo. Byt to lek przed powrotem szariatu i przejeciem przez ,religijnych” lwiej czesci zaso-
bow gospodarczych. Z czasem jednak, kiedy juz udato mi sie pozna¢ mysl krytyczng, zdatam sobie
sprawe, ze niepokoj ten byt podtrzymywany przy zyciu w celu ochrony status quo. Laickos¢, swiecko$¢
w Turcji nigdy nie opierata sie na postulacie wolnosci wiary i przekonan czy na oddzieleniu od siebie
spraw religijnych i politycznych. Wrecz przeciwnie - byta ona préba reformy religii i jej ponownego
postawienia na pozycji ortodoksyjnej, nie znoszacej sprzeciwu ideologii. Zaciekawito mnie to, w jaki
sposob rozne religie wspdtistniaty ze sobg w tym kraju i zdatam sobie sprawe z faktu, Ze szereg moich
przyjaciot (a nawet wlasna rodzina) zostato wiaczonych do tego narzuconego im gléwnego nurtu.
Odmienne przekonania religijne sa badz to zakazane, badz tez spychane przez panstwo na boczne
tory. W czasach republiki w kwestii wolnos$ci sumienia i wyznania nie zmienito sie tu zbyt wiele.

Po przewrocie roku 1980 pozycja politycznego islamu ulegla wzmocnieniu, jednak z powodu we-
wnetrznych napiec¢ doszto do zakazu noszenia chusty. Zakaz ten dla wielu kobiet stat sie przeszkoda
w zdobyciu wyksztalcenia. Jako ze praktyki bardziej religijnych oséb wypadly poza akceptowalna
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wizje islamu zaczeto ich traktowa¢ niczym obywateli drugiej kategorii. Kobiece chusty staty sie prze-
strzenig, na ktdrej rozgrywalo sie napiecie i konflikty miedzy osobami o swieckim i religijnym $wia-
topogladzie.

Kiedy bytam studentka widziatam na wlasne oczy, jak bardzo marginalizowane byty noszace je kobie-
ty. Sktonito mnie to do zastanowienia sie nad tym zagadnieniem i do stania sie zwolenniczka prawa
muzulmanek to noszenia chust w przestrzeni publicznej, w tym w szkotach i na uczelniach. Byt to dla
mnie trudny okres przewarto$ciowania pogladéw. Musialam poszerza¢ swoja swiadomos¢ i walczy¢
z wlasnymi uprzedzeniami. Dosztam jednak do punku, w ktorym jest dla mnie oczywiste, ze jesli
bedziemy wchodzi¢ ze soba w interakcje opierajace sie nie na naszych tozsamosciach i wierzeniach,
ale poprzez zajmowanie sie konkretnymi, waznymi dla nas sprawami, jestesmy w stanie catkiem sku-
tecznie ze sobg wspdldziata¢. Przez szesnascie miesiecy prowadzitysmy z kolezanka okrywajaca wlo-
sy talk show na jednym z alternatywnych kanatoéw telewizyjnych. Dyskutowatly$my na tematy spo-
teczne i polityczne, ale tez o réznych formach dyskryminacji. Statysmy sie bliskimi przyjaciotkami,
co oznaczato wspolne obracanie sie w naszych zréznicowanych kregach spotecznych. Kiedy sztysmy
do miejsc odwiedzanych przez osoby o bardziej swieckim swiatopogladzie widzialam, jak patrzyty sie
one na jej chuste z dezaprobatg. Kiedy z kolei odwiedzatysmy bardziej religijne okolice to mdj strdj
i wyglad budzit podobne odczucia. Moim zdaniem zbyt mato ludzi doswiadcza tego typu zréznico-
wania - i to mimo tego, ze w obrebie tej samej rodziny jedna kobieta moze nosi¢ chuste, podczas gdy
inna juz nie. Kiedy jednak przychodzi do wspolnego dziatania politycznego w przestrzeni publicznej
nadal widzimy mentalne bariery miedzy poszczegélnymi cze$ciami miasta. Dyskusje cechuje wysoki
poziom napiecia i polaryzacji. Mam nadzieje, ze z czasem ulegnie on zmniejszeniu.

Jakie debaty toczq sie aktualnie wokét kwestiirelacji miedzy paristwem a instytucjami
religijnymi? Jakie sq ich korzenie historyczne?

Religia jest w Turcji kwestia, ktora dominuje zaréwno w przestrzeni publicznej, jak i w toczonych
tu dyskusjach. W wypadku Anatolii wierzenia religijne od zawsze znajdowaly sie pod kontrolg wia-
dzy politycznej - bylo tak nie tylko za czaséw osmanskich, ale réwniez rzymskich i wezesniejszych.
W momencie przejscia od Imperium Osmanskiego do ustroju republikanskiego zniesiony zostat ka-
lifat, ale w jego miejsce powotano do zycia nowg instytucje - Diyanet (Prezydium Spraw Wyznanio-
wych), bedacy de facto narzedziem kontroli religii przez panstwo. Powstat jako narzedzie nadzoru
nad kwestiami wyznaniowymi, przede wszystkim spotecznosci muzulmanskiej. Az po dzis dzien jest
ono jedyna w kraju instytucja wyznaniowa dla muzulmanéw umocowana prawnie.

W trakcie budowy tureckiego panstwa narodowego halaficki sunnityzm uzupetnit etniczng turec-
kos¢ w roli jego fundamentu. Osoby nie bedace Turkami albo sunnitami okreslono mianem ,in-
nych” - do tego worka trafili na przyktad Ormianie, Grecy i Zydzi, zepchnieci do roli mniejszosci,
traktowanych jako grupy drugiej kategorii. Inne grupy wyznaniowe, takie jak alawici, Asyryjczycy czy
wyznawcy bahaizmu w ogole nie zostaly uznane, przez co nie mogty ani korzystac z ,mniejszoscio-
wego” statusu, ani tez wsparcia ze strony Diyanetu. Alawityzm, charakteryzujacy sie spora wewnetrz-
ng réznorodnoscia, sprowadzony zostal do jego wiezi z islamem, przez co odmdéwiono mu statusu
osobnego wyznania.

Jako ze proces budowy panstwa nie byt ograniczony wylacznie do wymiaru religijnego, ale miat tez
charakter etniczny, Kurdowie zostali poddani polityce ,uturkowienia’, realizowanej na bazie wspol-
noty religijnej z sunnickimi Turkami. Religia odgrywata w tym panstwotworczym procesie istotng
role, czego przejawem byto ubieranie argumentacji politycznej w religijne szaty czy odzwierciedlanie
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przez piatkowe kazania w meczetach politycznych przekazow danego okresu. Po przejeciu w roku
2002 wladzy przez Partie Sprawiedliwosci i Postepu (AKP) uprawnienia Diyanetu zostaty poszerzone
o kwestie zwigzane z kobietami, rodzing oraz sprawami zagranicznymi. W liceach obecne s3 lekcje
religii. Nie chodzi tu o kurs ,kultury religii”, pokrywajacy wszystkie systemy wiary i jej braku, lecz
o zajecia poswiecone sunnickiej wersji islamu. Musza go réwniez zaliczy¢ uczniowie z innych grup
wyznaniowych - poza tymi, nalezacymi do prawnie uznanych mniejszosci. W wiekszosci szkot alter-
natywne lekcje, poswiecone filozofii czy prawom czlowieka nie s dostepne, wiec kieruje sie uczniow
na zajecia stricte religijne. W efekcie zatem system edukacyjny, ktory miat uniezaleznia¢ sie od reli-
gii, staje sie z nig coraz bardziej powigzany. W przypadku egzamindw wstepnych na uczelnie wyzsze
doszto na przyklad do zastapienia pytan z zakresu filozofii pytaniami o religie.

Innym tematem s3 wspomniane juz chusty. AKP nie mogta z poczatku zatatwic tej sprawy, jako Ze nie
pozwalaty na to nadal zakorzenione nawyki instytucji publicznych. Mimo tego na pewno mozna byto
rozwigzac ten problem wcze$niej. Partia czekata na to niemal dziesiec lat, w trakcie ktorych kobiety
zastaniajace wlosy miaty zablokowane kariery. Niewiele z nich byto w stanie kontynuowa¢ edukacje,
a tylko te najzamozniejsze mogty sobie pozwoli¢ na studiowanie za granicg. Dla AKP kobiety noszace
chuste byly zrodlem gloséw - dopoki kwestia pozostawala niezatatwiona mozna bylo obiecywac,
ze sie ja rozwiaze. Istniala zatem systemowa zacheta do tego, by odwlekac sprawe w czasie.

Grupy uznawane w oficjalnym dyskursie za ,mniejszosci niemuzulmanskie”, takie jak spoteczno-
$ci ormianskie czy zydowskie, rdwniez zmagaja sie z dyskryminacja. Dominujaca wiekszos¢ nadal
chce je marginalizowac - nie tylko zreszta je. Prawoslawne seminarium Halki zamkniete w 1971
roku po dzi$ dzien nie zostalo otwarte.

Uznajesz religie za zrodto inspiracji czy za przeszkode w realizacji haset
ekopolitycznych?

Uwazam sposob sformutowania tego pytania za problematyczny. Nie ma znaczenia, czy uznajemy
religie za przeszkode czy za inspiracje - jej istnienie jest faktem socjologicznym. Zatem jedyne uza-
sadnione pytanie dotyczy tego jakie relacje powinniémy budowac¢ ze swiatem religii, wierzen i szero-
ko pojetej duchowosci. W bardziej $wieckich kontekstach innych cze$ci Europy mozna je budowac
na bazie uznania praw grup wyznaniowych, w wypadku Turcji musimy jednak dodatkowo bra¢ pod
uwage troske o prawa niewierzacych, jako ze mamy tu do czynienia z ich daleko posunieta dyskrymi-
nacja. Prawdziwym zrodtem inspiracji powinny by¢ moim zdaniem nasze wolnosci. Musimy tworzy¢
przestrzenie wolnosci, w ktorych mozliwe jest pokojowe wspdtistnienie roznic.

Jakie konflikty pojawiajq sie miedzy poszczegolnymi prawami podstawowymi, takimi
jak wolnos¢ wyznania czy zasada rownosci pici? Czy Zieloni powinni tolerowac
poglady niechetne emancypacji i réwnosci?

Niektdre osoby wierzace twierdza, ze wolnosc stowa pozwala im mowic, iz wedle islamu homosek-
sualizm to grzech. Kiedy dyskutujemy na ten temat — a mialam przyjemnos¢ moderowac poswie-
cong temu dyskusje - zawsze dochodzimy do momentu, w ktérym osoby nieheteronormatywne s
w Turcji atakowane i zabijane, a wypowiadanie przytaczanych przeze mnie przed chwilg stow do-
daje oliwy do tego ognia. Moze by¢ prawda, ze islam uznaje homoseksualizm za cos grzesznego, ale
w otoczeniu, w ktorym przemoc wobec osob LGBT jest raczej norma niz wyjatkiem opinia ta zacheca
ludzi do zabijania innych ludzi. Czy mozemy zatem uznac¢ jej wypowiadanie za przejaw wolnosci?
W $rodowisku, w ktérym na przejrzystych i uczciwych zasadach toczy sie debata publiczna, mozliwa
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jest dyskusja o takiej opinii. Jesli jednak to zycie ludzkie znajduje sie pod nieustanng presja, staje sie
ona bardziej problematyczna . Ale problematyczne s3 rowniez jednak i restrykcje co do mozliwosci
wypowiadania podobnych sadow.

Stowa nie sq niewinne?

Tak - tyle ze rozwigzaniem w tym wypadku nie jest réwniez ich zakazywanie. Potrzebujemy
za to wzmacniania przestrzeni wolnosci w spoteczenstwie oraz zachecania ludzi, by za ich posred-
nictwem poznawali siebie nawzajem. Po przeprowadzeniu szeregu warsztatdw na ten temat doszlam
do wniosku, ze gleboko wierzaca osoba moze uznaé, ze nie wypowie takiego sadu, bowiem doprowa-
dzenie do czyjej$ Smierci stanowi wiekszy grzech.

Od dziesieciu lat co roku w czerwcu celebrujemy w Turcji swojq parade dumy gejowskiej. Na poczatku
przychodzila na nia garstka ludzi, dzi$ jednak mamy do czynienia z wydarzeniami na wielka skale.
Niedawno odbywata sie w trakcie Ramadanu i AKP postawita na obstrukcje, na ktora nie odwazytaby
sie w momencie przejecia wladzy w 2002 roku. Partia stwierdzila, ze tego typu ,niemoralne czyny”
s niedopuszczalne, szczegolnie w trakcie $wietych dni Ramadanu. Tego typu zdarzenia nie powinny
mie¢ miejsca. Powtdrze, co juz powiedzialam - w przesztosci z przynaleznych im wolno$ci nie mogty
korzystac osoby religijne. Traktowano je po macoszemu. Teraz to inspirujace sie islamem ugrupowa-
nie, zdobywszy wladze, traktuje tak samo inaczej myslacych. Zaden z tych scenariuszy nie opiera sie
na demokratycznych i pluralistycznych filarach ideowych.

Podobne powigzania miedzy religig a patriarchatem widzimy w przypadku dokonywanych na kobie-
tach morderstw. Wiele z nich, bedacych efektem patriarchalnej kultury, uzasadnia sie kategoriami
wiary i grzechu. Musimy pamieta¢, ze ich liczba rosnie w Turcji z dnia na dzien. Uwazam, ze bierze
sie to z klimatu braku réwnosci. Wspominatam juz o nieréwnym traktowaniu obywateli w zaleznosci
od ich wyzwania. W tym wypadku méwimy o przypadkach opierajacych sie na kwestiach pici i orien-
tacji seksualnej - przypadkach, w ktérych w gre wchodzi nawet $mier¢.

Jakie miejsce widzisz dla islamu w Europie?

Narzekamy na Turcje, tymczasem czy Europa jest naprawde swieckim kontynentem? Mowimy
tu rzecz jasna o obszarze, na ktdrym narodzila sie swiecko$¢ jako taka, a jednak gdzie nie brak
miejsc, w ktdrych obchodzone sa wylacznie swieta chrzescijanskie, podczas gdy uroczyste dni in-
nych wyznan pozostaja dniami pracy. Czyniac z Europy punkt odniesienia zapominamy, ze czer-
pie ona pelnymi gar$ciami z odniesien do chrzescijanstwa, ze wszelkie chrzescijanskie symbole
sa tu tatwo uznawane za norme, podczas gdy symbole islamu czy innych religii zostaja z niego
wykluczone. Jednym z powoddéw sa historyczne fobie, oparte na zakorzenionych uprzedzeniach
- leki przed szariatem, barbarzynstwem, traktowanie jakiegokolwiek motywowanego religijnie
okrywania ciala jako czegos reakcyjnego. Cho¢ mdwie tu teraz o Europie, to wspomniane postawy
prezentowane sa rowniez przez swiecka czes¢ tureckiego spoleczenstwa.

Istnieje tez jednak Europa zdajaca sobie z tego wykluczenia i marginalizacji sprawe. Stara sie z nimi
walczy¢, opierajac sie na pamieci wolnosci politycznych, ktérymi muzulmanie mogli sie w niej cieszy¢
na dtugo przed krewniakami w Turcji. Istnieje jednak rowniez kontynent, chcacy trzymac muzutma-
ndw na smyczy, tolerujacy ich tylko dopéty, dopoki ,,s3 grzeczni”, nie pokazuja sie zanadto w prze-
strzeni publicznej i nie domagaja sie zbyt wiele. Przykladem byta tu sprawa zakazu obecnosci sym-
boliki religijnej we francuskich szkotach. Pamietam, ze sprzeciwili sie mu mlodzi ludzie o algierskich
korzeniach. Czy jednak nie zostaly im dane pewne wolnosci? Owszem. Czy latwiej jest noszacym
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chusty kobietom znalez¢ prace w Europie czy w Turcji? Raczej w Europie. Co jednak z awansem? Czy
nie stykajq sie one z uprzedzeniami? Raczej im sie to zdarza. Nie jest to problem ograniczajacy sie
wylacznie do aspektu religijnego. Ma niemato wspolnego z szerszym wyzwaniem bycia imigrantem
- ,obcym” - w spoteczenstwie. Fundamentalnym problemem jest orientalistyczna perspektywa - po-
czucie, ze europejskie spoteczenstwa nie s3 w stanie wspdtzy¢ z innymi kulturami, uznajac zachodnia
wiedze za hegemoniczna i w efekcie marginalizujac czy wrecz wykluczajac ,obcego”. Istnieja rzecz
jasna rdznice kulturowe, nie uwazam ich jednak za niemozliwe do pokonania. Trzeba tylko podja¢
probe zrozumienia drugiej strony.

Jakie czekajq nas wyzwania, jesli chodzi o relacje miedzy religiq a spoteczeristwem?
W jaki spos6b Zieloni mogq na nie odpowiedziec?

Jesli spojrzymy na kontekst Turcji to widzimy, Ze do tej pory ofiarami sytuacji padaty osoby wierzace.
Teraz jednak to zwolennicy politycznego islamu sa u wladzy (musze w tym miejscu zaznaczyé¢, ze nie
uwazam tej grupy za identyczny zbidr co ten, zawierajacy osoby religijne). To zatem oni bedg teraz
wykluczac i marginalizowa¢ innych, na przykltad osoby krytyczne wobec ich postulatdw. Koniec kon-
cow jest to zatem problem powigzany z wladza.

Innym problemem jest powigzana z ISIS przemoc, ktérg doswiadczamy i obserwujemy nie tylko
w Turcji, ale tez w globalnym wymiarze politycznym. Istnieja jej obroncy twierdzacy, ze Panstwo
Islamskie stanowi mozliwg do usprawiedliwienia reakcje, rebelie przeciwko wszystkim trendom
utozsamianym z zachodnim orientalizmem. Nic nie moze jednak usprawiedliwia¢ aktow takich
jak zabijanie niewinnych cywili czy zmienianie kobiet w niewolnice. Stosowane przez ISIS meto-
dy walki sg nieludzkim barbarzynstwem.

To, czym Panstwo Islamskie jest, a czym nie jest, wymaga uwaznej analizy, jest jednak jasne ze tego
typu przedsiewziecia karmig sie islamofobig. Mowiac jasniej — wazne jest aby badac i krytykowaé
instytucje wspierajace ISIS, musimy tez jednak pojac¢ w jaki sposdb udato sie powstac ISIS, gdyz bez
tego nasze analizy pozostana niekompletne. Poza tym, niezaleznie od jego zrodet Panistwo Islamskie
wydaje sie czyms atrakcyjnym dla ludzi tak w Turcji, jak i w Europie. Role w przycigganiu do tego typu
organizacji odgrywa pojawiajaca sie w Europie islamofobia o orientalizujacym charakterze. Rowniez
w Turcji, restrykcje narzucane niegdys na osoby religijne, karmity ich poczucie krzywdy. Ich przeko-
nanie, ze sa odepchniete od gléwnego nurtu spoteczenstwa sprawito, ze zaczety sie one identyfikowac
z pelnymi odniesien do islamu projektami takimi jak ISIS.

Ruchy ekopolityczne powinny patrze¢ na wszelka wiare - ale tez oczywiscie i niewiare - przez pryzmat
wolnosci. Powinny tez podchodzi¢ dorelacji miedzy ludzmia przyroda skupiajacsie na poszczegdlnych
sprawach, a nie na kwestiach tozsamosci. W ten sposob wszelkie zakazy, niesprawiedliwosci i dyskry-
minacje zaczng nam sie jawi¢ w rzeczywistym swietle - jako problemy, ktére mozna przezwyciezy¢
walczac o réwne prawa dla wszystkich. To jest, jak sadze, punkt zbiezny dla wszystkich tozsamosci.

Wywiad przeprowadzit Murat Ozbank, ttumaczenie Bartlomiej Kozek.
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Jestem mata czastka wielkiego
oceanu zycia

Mary White

Mary White (ur. 1948) jest bylq postankq Partii Zielonych do irlandzkiego Parlamentu z okregu
Carlow-Kilkenny i bytq ministrq ds. réwnouprawnienia, praw cztowieka i integracji. Jest prze-
wodniczkq wycieczek pieszych, zbieraczkq i znawczyniq flory i fauny, wraz z mezem i cérkq
prowadzi firme turystycznq Blackstairs Ecotrails w Gorach Blackstairs w hrabstwie Carlow.
Wspdtpracuje ze szkotami i organizacjami, prowadzqc warsztaty dzikiej fauny i flory oraz zbie-
ractwa, a takze wycieczki piesze dla dzieci i dorostych. Od lat osiemdziesigtych gromadzi dane
o ptakach, motylach i grzybach w Gorach Blackstairs i dolinie rzeki Barrow, obserwujgc zmiany
w lokalnej bioréznorodnosci na skutek praktyk rolniczych i zmian klimatu.

Jakie znaczenie ma dla ciebie religia?

Kiedy sie zastanawiam nad znaczeniem religii w moim zyciu, mysle o dorastaniu w Irlandii, ktéra
byla uformowana przez religie. Religia miata wptyw na kazdy aspekt zycia, polityke, sport, biznes
i edukacje. Miato sie jakies uczucie leku, presji, zeby zachowywac sie w odpowiedni sposéb - to wia-
$nie w przesztosci oznaczala dla mnie religia. Dzisiaj jednak, gdy zastanawiam sie nad tajemnica zy-
cia, nad jego swietoscig, to, co nazywam religia, zawiera sie dla mnie we wspaniato$ci aktu stworzenia
zycia oraz pieknie i grozie $wiata natury.

Zostatam wychowana w konwencjonalnej rodzinie katolickiej. Moi rodzice byli liberalni, lecz w czasach
mojego dziecinstwa uczestniczyli we wszystkich ceremoniach religijnych. Religia jest dla mnie teraz
czyms zupelnie innym niz wtedy, gdy dorastalam w hrabstwie Wicklow. Gruntownie przemyslatam, co
dla mnie znaczy - nie jestem juz konwencjonalna katoliczka w $cistym tego stowa znaczeniu, chociaz
chodze na msze, czytam Biblie w ko$ciele i pomagam w swojej parafii. Ale zauwazam, ze im jestem
starsza, tym szerzej i glebiej mysle i coraz bardziej wykraczam poza tradycyjne dogmaty Kosciota. Czu-
je sie catkiem dobrze z moja religijnoscia, ktéra graniczy z panteizmem - w tym sensie, ze srodowisko
i sposob, w jaki traktujemy nasz $wiat, maja dla mnie wieksze znaczenie niz formalna wiara.

Religia, poza znaczeniem, jakie ma dla mnie, czesto jest spoiwem, ktore faczy spotecznosci - rytu-
alem, cotygodniowym spotkaniem, poczuciem wspoélnoty, przynaleznosci, nawet jesli wiara nie jest
tak mocna, jak niektorzy by chcieli. Religia to nie budynek, nie miejsce; to ludzie poszukujacy sensu
w Swiecie. Czesto to poszukiwanie jest bezowocne, ale czasem chmury sie rozstepuja i nastepuje
pelna spokoju iluminacja idei, mysli i wiary, ktorej ja osobiscie doswiadczam jako naturalnej faski.

Moja osobista wiara religijna byta i jest dla mnie inspiracja w zyciu publicznym. W krytycznym mo-
mencie podczas zalamania gospodarczego w latach 2008-2010, gdy postowie i postanki Partii Zie-
lonych poddawani byli ogromnej presji, wychodzitam z Leinster House (siedziba irlandzkiego Par-
lamentu) i sztam w gory lub wzdtuz plazy, stuchajac huku fal. Znajdowatam w tym wielki spoko;.
Znalezienie sie wysoko w gorach, z dala od ludzi i stresu, przynosito ukojenie. W czasie politycznych
burz wedrowanie oczyszczato mi umysl, po spacerze wiedzialam co robi¢ i nie musiatam rozgla-
dac sie nerwowo, zeby zobaczy¢, co myslg inni. Sztam w géry lub nad morze, aby przemysle¢ swoje
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problemy, i w wedrowaniu w dtugim wieczornym $wietle pomiedzy zmrokiem a zapadnieciem nocy
znajdowalam ogromng pocieche. Spacerowalam z moim mezem Robertem, czesto godzinami bez
wypowiedzenia chocby stowa, i pod koniec wiedziatam, co zrobi¢, jak mam zaglosowa¢, i bylam
z tym wszystkim pogodzona.

Przeczytatam kiedys, co znajduje sie w jednej tyzeczce gleby. Kiedy wiec idziemy pieszo kilka kilome-
trow, stapamy po dostownie milionach grzybow i miliardach bakterii i pierwotniakdéw. I czutam, idac,
jak ziemia i gleba pod moimi stopami oddaje mi z powrotem to cudowne, toczace sie tam zycie. Swia-
domos¢, ze stapam po zywej glebie petnej Zyjacych istot, byla dla mnie niezwykle energetyzujaca.
Uspokajalo mnie to, poniewaz w poréwnaniu do zamieszkujacej w glebie mocy zycia moje problemy
wydawaly sie mato istotne. Chodzenie wieczorem po tych wzgdrzach i spogladanie w d6t na miasto,
proste stawianie jednej stopy przed druga cudownie mnie wzmacniato.

Brzmitojakpotezne doswiadczenie byciazywym. Widacztego, ze kiedy doswiadczamy
bezposrednio istnienia i pierwotnego poczucia bycia zywym, nabieramy dystansu
do catej reszty.

Tak, to byto pierwotne doswiadczenie odczuwania i styszenia w ciemnosci bicia wlasnego serca
i Swiadomosci, ze jestem tylko malg czastka wielkiego oceanu zycia. Zgadzam sie z Emersonem,
ze oswiecenie jest bardziej prawdopodobne w lesie niz w katedrze i Ze zachowanie dzikiej przyrody
jest niezbedne dla naszej kreatywnosci. Zawsze istniat spor pomiedzy ortodoksyjnymi kosciotami
a myslicielami takimi jak Emerson i Thoreau, ktorzy utrzymywali, ze ,objawienie mozliwe jest po-
przez nature”. Zgadzam sie w tej sprawie z Emersonem.

Nastapit powrdt do religii skupionej na trosce o ziemie. Czasami jest to postrzegane jako panteizm,
ale wiekszo$¢ ludzi nie dba o etykietki nadawane tej podstawowej idei relacyjnej przez tradycyjne re-
ligie. Im jestem starsza, tym bardziej uwalniam sie od form tradycyjnych, mysle bardziej niezaleznie.
Im jestem starsza, staje sie coraz bardziej radykalna, a nie konserwatywna, jak to sie czesto dzieje.
Czuje sie jak motyl lecacy nad oceanem, moj umyst jest coraz silniejszy i bardziej wolny.

Czy widzisz jakqs réznice pomiedzy religiq a duchowosciq?

Moim zdaniem, pomiedzy religia a duchowoscia istnieje wyrazna réznica. Formalna religia stata sie
dla mnie mniej wazna, ale jestem gleboko $wiadoma duchowej czesci mojego zycia. Doznaje wielkiej
pociechy, gdy siedze w olbrzymich gotyckich katedrach i mysle o wierze pokolen wiernych, ktorzy
przychodzili do tych wspaniatych budowli i znajdowali pocieszenie w tych starozytnych $cianach,
wzruszali sie,, stuchajac niewiarygodnie pieknej muzyki sakralnej. Mnie tez to wzrusza. Prawdopo-
dobnie wtasnie to mnie sktonito do studiowania wielkich katedr gotyckich Zachodniej Europy pod-
czas studiow w Trinity College.

Mysle, zZe jest ogromna przepas¢ miedzy instytucjonalng religia a osobistym doswiadczeniem du-
chowym. Wyglada na to, ze ludzie potrzebuja ko$ciota w najwazniejszych momentach zycia: chrztu,
slubu i pogrzebu. Niewazne, jak $wiecka staje sie Irlandia, nadal jest w nas ta potrzeba religijnej ce-
lebracji decydujacych chwil naszego zycia. A wiec co to o nas mowi? Czy jestesmy hipokrytami? Czy
utrzymujemy zwiazek z lokalnym kosciotem, zeby nasze dzieci mogty do niego naleze¢, kiedy pojda
do szkoty? A moze, pomimo laicyzacji i indywidualizacji wspotczesnej Irlandii i czasow, w ktdrych
zyjemy, wcigz mamy w sobie gleboko ukryta tesknote za przynaleznoscia do szerszej spotecznosci?
By¢ moze potrzebujemy jakis nauk o duchowosci w praktyce, ktdrych obecnie koscioty nam nie do-
starczajg, na przyktad w jaki sposob sie modli¢ i medytowac...
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Czy religia byla dla ciebie inspiracjq, czy przeszkodq w zielonym aktywizmie?

Raczej przeszkody. Zawsze bylam zwolenniczka oddzielenia kosciota od panstwa, dlatego mysle,
ze religia byla dla mnie przeszkoda. Wiele debat publicznych w Irlandii, dotyczacych takich spraw
jak aborcja, eutanazja czy zaprzestanie pomocy medycznej wobec osob w przewleklym stanie we-
getatywnym, bylo utrudnionych przez sztywne przekonania religijne. Panstwo powinno rzadzi¢
i wprowadzac regulacje prawne w imieniu wszystkich obywateli, a nie tylko mniejszo$ci religijnych.
Tak wiec, gdy agitowatam i szukatam poparcia, odwiedzajac jako kandydatka Zielonych domy wybor-
cow, wychodzity na jaw gleboko osobiste kwestie. Ludzie chcieli wiedzie¢, jakie jest moje stanowisko
w tych kontrowersyjnych sprawach, i w wiejskim, konserwatywnym okregu moje odpowiedzi nie
zawsze byly takie, jakie chcieliby ustyszec¢. Jednak ignorowatam naciski na podporzadkowanie sie
doktrynie katolickiej w tych sprawach.

W tradycyjnej religii w Irlandii bytlo mnostwo nieistotnych zasad, ktérym ludzie podporzadkowywali
sie pod wptywem strachu. Pamietam nonsens zwiazany z postem Wielkopostnym, te aure leku przed
zlamaniemregut. Niecopostujestdobredlaciata, leczsadze, zejakonarod znielubilismyryby, bobylismy
zmuszani do jedzeniaich w kazdy piatek, gdyz nie mozna byto by¢ dobrym katolikiem i je$¢ miesa. Stu-
diowatam w Trinity College w Dublinie, aw tamtym czasie katolikow obowiazywat zakaz uczeszczania
na protestanckie uniwersytety; jesli bylo sie katolikiem, trzeba byto dosta¢ pozwolenie od arcybisku-
pa, aby moc sie uczy¢ w Trinity. M6j ojciec uwazal, Ze to nonsens, i powiedzial; ,Nie zamierzam i$¢
do zadnego arcybiskupa, ten zakaz kiedys sie skoriczy, a wy wszyscy nie pdjdziecie z tego powodu
do piekla”. Tak wiec moi bracia i ja poszli$my do Trinity, nie pytajac o pozwolenie arcybiskupa. Kiedy
cztowiek przypomina to sobie dzisiaj, wydaje sie kompletnie groteskowe. Pochodzito to z epoki, gdy
kosciot oczekiwat absolutnego postuszenstwa, ale to juz odlegta przesziosc.

Religia byta i jest bardzo otwarcie obecna w irlandzkim zyciu publicznym. W jaki
sposob wptynelo to na twoje wlasne zycie polityczne i publiczne?

Takie s nasze doswiadczenia na tej wyspie dwoch panstw, ktdre zostaty zdominowane przez tradycje
religijne: katolicka Irlandia w republice i panstwo protestanckie w Irlandii Péinocnej. To byta ulga -
zobaczy¢ postep w oddzieleniu kosciota od panstwa. W przesztosci ta koniecznos$é dostosowania sie
do doktryny religijnej byla przyczyna osobistego cierpienia dla wielu ludzi.

Tak naprawde jednak nie miato to na mnie wplywu, bo po prostu to ignorowatam. Kiedy bytam radng
i postanka i bylam aktywna w zyciu politycznym, religia nie miala na to niemal zadnego wptywu,
z wyjatkiem momentow, w ktorych pojawialy sie kwestie takie jak poprawka antyaborcyjna w ir-
landzkiej Konstytucji, eutanazja i tym podobne sprawy sumienia. Przed rozpoczeciem obrad na sali
posiedzen rady i w Parlamencie zawsze odbywata sie modlitwa, ktorg uwazatam za zbedna, ale rozu-
miatam symboliczne znaczenie, jakie miata dla innych.

Religia miata wpltyw na nasza przestrzen publiczng i dorastanie, nie sposéb bylo jej nie zauwazy¢,
przenikata wszystko, i jakkolwiek jej oddziatywanie jest dzisiaj o wiele stabsze, uwazam, ze w Irlandii
powinien by¢ wiekszy rozdzial Kosciota od panstwa. Oczywiscie formalne oddzielenie jest zapisa-
ne w Konstytucji, jednak panstwo ma nadal duzo do zrobienia w kwestii usuniecia religii z zycia
publicznego, na przyklad ze szkdt i szpitali. Jest tak dlatego, ze podczas formowania irlandzkiego
panstwa w latach dwudziestych koscioty zbudowaty, posiadaty i prowadzity wiele szkdt i nowe pan-
stwo byto od nich zalezne, jesli chodzi o zapewnienie tych podstawowych ustug. Oczywiscie rézni sie
to bardzo od doswiadczen innych krajow europejskich. Dlatego mamy problemy zwigzane ze szpita-
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lami i opieka szpitalng w zwigzku z aborcja, zdrowiem kobiet i zakonczeniem podtrzymywania zycia
0sob w stanie wegetatywnym. Kwestie te w katolickich szpitalach musza by¢ podporzadkowane nor-
mom Kosciota. Jednak zaréwno szpitale, jak i szkoty s3 obecnie zarzadzane przez panstwo i pracuja
w nich ludzie zatrudniani i optacani przez instytucje panstwowe z naszych podatkéow, chociaz pra-
wo wlasnosci wciaz jeszcze nalezy w wielu wypadkach do zakonow chrzescijanskich. Zarzady, ktore
kontroluja te szpitale nadal s3 zdominowane przez zakony, ktore je zatozyty. W praktyce w kwestiach
takich jak opieka paliatywna i opieka w trakcie ciazy zagrazajacej zyciu sytuacja w irlandzkiej pu-
blicznej stuzbie zdrowia jest pod wzgledem prawnym niejednoznaczna, i dla lekarzy jest to koszmar.
Nadal jestem cztonkinig Kosciota Katolickiego i wiem, ze, kiedy mowie, Ze konieczny jest wyrazniej-
szy rozdzial wladzy, nie oznacza to wcale braku szacunku dla Kosciota. Jako byta ustawodawczyni
uwazam, ze musimy zapewnic przejrzystos¢ prawng, dla dobra zaréwno pacjentdw, jak i pracow-
nikow stuzby zdrowia, zeby w indywidualnych przypadkach spory nie konczyty sie wcigz w Sadzie
Najwyzszym.

Jednakze panistwo nie jest czyms oddzielnym od ludzi, ktorzy je zamieszkuja, wiec te zmiany to réw-
niez zmiany osobiste, zmiany w ludziach. Zgodnie z nasza konstytucja najwyzsza wladzg jest narod,
i to z powodu 6smej poprawki do Konstytucji (poprawki antyaborcyjnej), ktora zostata uchwalo-
na w 1983 roku, powstaly wszystkie te trudnosci. Mozna je pokonac¢ jedynie poprzez referendum,
a nie proces legislacyjny w Parlamencie. Innym przykladem jest niedawne referendum konstytucyjne
ws. malzenstw osob tej samej plci, ktore przeszto olbrzymia wiekszoscig gloséow. Ogromny wptyw
na jego wynik miaty osobiste historie rodzinne. Na przyktad, mialam przyjaciotke bedaca w lesbij-
skim zwiagzku, ktéra zmarla, pozostawiajac swoja partnerke i mate dziecko. Chociaz byty w zwigzku
partnerskim, nie miala ona prawa do opieki nad dzieckiem, ktére obydwie wychowywaty. Matka
mojej przyjaciotki wystapita w telewizji i powiedziata o swoim bolu z powodu $mierci cdrki i o swoim
poparciu dla referendum. Tego rodzaju osobiste historie bardzo poruszyly ludzi - historie rodzicow
wspierajacych swoje dzieci w walce o sprawiedliwszg i gwarantujacg wszystkim takie same prawa Ir-
landie. To referendum zostato wygrane nie przez klase polityczna, lecz dzieki tym osobistym opowie-
$ciom, nie dzieki gtosom politykow, lecz poprzez osobiste historie rodzin, bo Irlandia nadal pozostaje
bardzo rodzinnym spoteczenstwem. Dla mnie, bytej ministy ds. rownouprawnienia, praw cztowieka
i integracji, byt to wielki dzien, znaczace otwarcie naszego kraju na réznorodnosc¢ .

W Irlandii mamy formalny rozdziat wiadzy, ktory jest zapisany w Konstytucji, jednak ludzie, ktérym
wpojono okreslong wiare religijna, chcieliby w niej widzie¢ zapisy odzwierciedlajace etos ich religii.
Powoduje to wiele trudnosci, szczegolnie teraz, gdy staliSmy sie spoteczenstwem bardziej r6znorod-
nym. Irlandia przeksztalcila sie gwattownie ze spoteczenistwa przednowoczesnego w postnowoczesne
i te problemy pojawity sie w publicznej debacie, bo maja duzy wptyw na zycie wielu ludzi. Sq wiec te-
raz przedmiotem goracych dyskusji. Uwazam, zZe jest to dobre - nie narzucamy ludziom praw w tych
kwestiach, dochodzimy do nich poprzez intensywna debate, wywotang bolesnymi doswiadczeniami.
Wydaje sie, ze Kosciot byt - w negatywny sposob - bardzo skupiony na seksualnosci, i ludzie prze-
ciwstawiaja sie temu. Zapominajga, ze katolicka nauka spoteczna odgrywata i nadal odgrywa bardzo
pozytywna role w irlandzkim spoleczenstwie, temperuje kapitalizm i konsumpcjonizm i dostarcza
wspaniatych przykladéw praktycznej dobroczynnosci i troski.

Wywiad przeprowadzita Nuala Ahern, ttumaczenie Jan Skoczylas
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Przekuwaj w czyny to, co gtosisz

Trevor Sargent

Trevor Sargent (ur. 1960) byt postem w irlandzkim parlamencie, gdzie reprezentowat okreg
wyborczy Dublin North (1992-2011), liderem irlandzkiej Partii Zielonych (Comhaontas Glas)
(2001-2007) oraz ministrem ds. zywnosci i ogrodnictwa (2007-2010). Zanim zostat petnoetato-
wym politykiem, petnit funkcje radnego z ramienia Zielonych oraz dyrektora szkoty w Balbrig-
ganw hrabstwie Fingal. W 2013 . wraz z Zonq Aine przeprowadzili sie do Wexford, gdzie zajmujq
sie komercyjnym ogrodnictwem ekologicznym. Trevor napisat popularnq ksigzke ,Trevor’s Kit-
chen Garden, A Week-By-Week Guide to Growing Your Own Food” i bloguje o ogrodnictwie. Stu-
diuje réwniez teologie w Trinity College w Dublinie z zamiarem przyjecia swiecern kaptanskich
w anglikaniskim Kosciele Irlandii.

Jak scharakteryzowatlbys religie?

Z mojego punktu widzenia religia to posiadanie systemu wartosci opartego na przeswiadczeniu, iz
poza tym zyciem, jego codziennymi troskami i ogdlng krzataning, istnieje cos wiecej. Jest to wiara
w mozliwy cudowny wymiar egzystencji.

W jakiej tradycji religijnej lub niereligijnej zostates wychowany? Jakie jest jej
znaczenie w twoim zyciu osobistym i publicznym?

Naleze do Kosciota Irlandii, bedacego czescia Wspdlnoty Anglikanskiej. Od zawsze angazowatem
sie w sprawy mojego kosciota. Jezeli chodzi o mnie, to sfery publiczna i osobista s3 ze soba scisle
powiazane. Religia byta dla mnie wazna od wczesnych lat dziecinstwa. Zycie pelne jest powaznych
wyzwan, tyle rzeczy trzeba zrobi¢ w imie sprawiedliwosci i naprawy krzywd... A tych wyzwan przy-
bywa. Jezus to znak nadziei, ktéra jest podstawa mojej wiary i z ktérej moge czerpa¢ w swoim zyciu
publicznym i osobistym. Przypomnijmy sobie biblijny list Jakuba. Apostot méwi o tym, ze musimy
nie tylko wystuchac stow, lecz takze wykonywac prace, by¢ aktywni. Wiara bez uczynkoéw jest pusta;
dopoki ktos nie przekuwa w czyn tego, do czego nawotuje, dopoty nie ma prawdziwej wiary, ponie-
waz nie stuzy ona za podstawe postepowania. Mysle, ze kiedy Jezus mowit ,przyjdz krolestwo Twoje”,
nie miat na mysli jakiegos odleglego miejsca - przekazat, ze celem jest odkupienie swiata, i musimy
zastosowac jego stowa w praktyce, by cel ten osiggnac.

Religia mnie motywuje, daje site do radzenia sobie z wyjatkowymi trudnosciami. Jesli czyta sie Nowy
Testament w kontekscie zmiany klimatu, jest on zréodtem pomocy; kiedy Chrystus wspomina o swo-
im lekkim brzemieniu, sadze, ze chodzi mu o to, bys podzielit sie z Nim swoim strapieniem, powie-
rzyl je. Czujesz, Ze jestes czescia zespotu. Musisz odegrac swoja role, ale nie w pojedynke. Przypomi-
na to ul. W kolonii, gdzie jest mndstwo innych pszczoét, zachodzi inteligentny proces podejmowania
wspolnych decyzji i masz w nim swoj indywidualny udziat. Nikt nie oczekuje, ze bedziesz samodziel-
nym organizatorem funkcjonowania catej spotecznosci.

W jaki sposob twdj system wartosci i wiara religijna 1qczq sie z rolq dziatacza
Zielonych i polityka?
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Nie zgadzam sie z pogladem, ktory catkowicie separuje religie od polityki. Nie uwazam, by mozliwe
byto zaszufladkowanie religii jako niedzielnego rytuatu, chociaz rozumiem to w sytuacji, gdy jest
ona postrzegana jako zrodto podziatéw. Staram sie obiera¢ perspektywe Jezusa, ktory wedtug mnie
nie podpisatby sie pod sposobem, w jaki przedstawiana jest dzisiaj religia. Powinnismy podjac
probe odzyskania pokornej, tolerancyjnej i otwartej na wszystkich istoty wiary chrzescijanskie;j.
Zieloni czesto aspiruja do tego, by stapa¢ po Ziemi delikatnie. Gdybysmy wszyscy mogli stapac
odrobine bardziej jak Chrystus, nasz nacisk na ekosystem zostatby szybko ztagodzony. W liscie
do Rzymian (Rz 8, 19) apostot Pawet méwi o Stworzeniu, ktére niecierpliwie oczekuje nadejscia
chrzescijan o zielonej mentalnosci, niosacych mu wybawienie. Pawel nie uzywa doktadnie tych
stow, lecz ja wlasnie tak je ttumacze. Po wielokrotnej, kontekstowej lekturze tego fragmentu zro-
zumiatem, ze wybawienie dotyczy CALEGO Stworzenia, catej réznorodnosci biologicznej, ktorej
czescia jest ludzkosé.

Pewnie warto dokonac rozréznienia miedzy obecnosciq religii w polityce, ktéra moze
opierac sie na wierze lub by¢ niq inspirowang, a relacjami miedzy religiq a panstwem,
ktore powinno tworzyc¢ neutralng przestrzen zaréwno dla ludzi wyznajqcych rozne
konkurencyjne religie, jak i niereligijnych.

Tak, zgadzam sie. Chyba najlepiej bedzie unikna¢ ztosliwego interpretowania moich konkluzji, bo
nie s3 one w zadnym wypadku nietolerancyjne wobec innych wyznan i wierzen.

Jakie sq twoje osobiste doswiadczenia z religiq w debacie i przestrzeni publiczne;j?

Bylem swiadomy, ze jako lider Zielonych stuzytem wszystkim cztonkom partii, z caltym bogactwem
kultur i religii sktadajacych sie na ich korzenie. Bylem zobowigzany wyraza¢ konsensus i dziala¢
w sposob kolegialny. Taki tez jest moj styl, zatem nie ujawniatem sie specjalnie ze swoim wyznaniem,
choé nie byto tez ono tajemnica. Partie wspottworzyli ludzie, ktorym nie odpowiadato zjawisko wkra-
czania religii w polityke. Zapytany, chetnie o tym rozmawialem, jednak nie chcialem inicjowac dys-
kusji o mojej osobistej wierze. Znajdowatem pocieche w manifescie Partii Zielonych Anglii i Walii,
ktory zawierat zapis na temat duchowego wymiaru zycia - uznawat go za kwestie wielkiej wagi, ktorej
nie wolno ignorowac i bezceremonialnie kategoryzowac jako nieistotng w dyskursie politycznym.
Krzepiace byto rowniez otwarcie ruchu Zielonych na szerszy krag etyki, obejmujacy szacunek dla
innych zwierzat i Stworzenia w ogole.

Jako cztonek parlamentu odkrylem, iz moja wiara pomagata budowa¢ mosty i rozwiazywac konflikty,
nie tylko z politykami w Irlandii, lecz takze w Irlandii Péinocnej, brytyjskim parlamencie, a takze
Potudniowej Afryce i Ameryce. Uczestniczytem w zatozeniu grupy modlitewnej w parlamencie ir-
landzkim. Inicjatywa spotkala sie z cieptym przyjeciem ze strony ludzi reprezentujacych rézne nurty
chrzescijanstwa i rézne idee polityczne. Wspolnie stworzylismy bezpieczna przestrzen, pomagajaca
przekracza¢ podziaty.

Pamietam, ze w 1996 1. poproszono mnie, bym udat sie do Drumcree w Irlandii Péinocnej w charakte-
rze obserwatora marszu oranzystow. (Tradycja unionistyczna w Irlandii Péinocnej oddaje czes¢ Wil-
helmowi Oranskiemu, holenderskiemu protestantowi, ktdry obalil katolickiego krola Anglii Jakuba
i pokonat go w bitwie pod Boyne w 1690 r. Oranzysci maszeruja rokrocznie 12 lipca na pamiatke tego
wydarzenia. Niektore pochody przechodzg przez dzielnice katolickie, co bywa dla mieszkarnicow de-
prymujace i moze prowadzi¢ do niezgody i przemocy). Byl to czas niepokoju dla spotecznosci nacjo-
nalistow mieszkajacych przy Garvaghy Road, nieopodal ko$ciota Drumcree. Wiasnie tam przystaneli
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oranzysci, poniewaz postanowili pozosta¢ w Drumcree do chwili uzyskania pozwolenia na powrdt ta
sama tras3. Komisja parady stusznie zdecydowala, ze marsze moga byc¢ organizowane jedynie za zgo-
da mieszkancow. Niestety, stalo sie inaczej; impreza odbyta sie bez porozumienia z ludnoscia lokalna
i wybuchty zamieszki. Bytem go$ciem w enklawie spotecznosci nacjonalistycznej. W niedzielny pora-
nek, nazajutrz po konfrontacji, wstato storice i powiedzialem gospodarzom, ze jako cztonek Kosciota
Irlandii mam w zwyczaju uczesrtniczy¢ w nabozenstwie w najblizszym kosciele anglikaniskim. Tam-
tego ranka byt to koscidtek Drumcree na wzgorzu, ktory znalazt sie w centrum wydarzen. Po przemo-
dleniu tematu uznatem, iz powinienem wzia¢ udziat w nabozenstwie. Oznaczato to przeprawe przez
barykady i punkty kontrolne. I chociaz nazwano mnie idiota, bo zachciato mi sie wspinac ta samotna
drogg, czutem, ze czynie stusznie.

Czy bytes mile widziany, kiedy przybytes na miejsce?

Przywitat mnie wielebny John Pickering. Zdradzal zdenerwowanie, ktore ttumaczyta panujaca at-
mosfera napiecia. Zapytatem go, gdzie moge usigs¢, poniewaz nie pasowatem do tradycji unionistycz-
nej. W poblizu znajdowaly sie miejsca Koalicji Kobiet i czutem, ze ich towarzystwo byloby odpowied-
nie, jako Ze nie opowiadaja sie one po zadnej stronie. Jednak nie byty one w stanie dotrze¢ do kosciota
ze wzgledu na barierki. Tak wiec bylo to zgromadzenie wytacznie meskich, kamiennych twarzy, ktore
wypetnity kosciot i zaspiewaly pierwsze zdanie hymnu: ,Czy kotwica twoja oprze sie nawatlnicom
zycia?”. Nie bylem przyzwyczajony do tak przejmujacego wykonania tego utworu. Byt to uderzajaco
surrealistyczny moment.

Co uwazasz za gléwne dylematy, przed ktorymi stoimy jako spoteczerstwo
w odniesieniu do zwiqzku miedzy religiq a panstwem czy tez religiq a swiatem
swieckim?

Uwazam, ze idee absolutnego rozdzialu miedzy religia a polityka nalezy zakwestionowa¢ przede
wszystkim z dwoch powoddw. Po pierwsze, wyzwania, przed ktdrymi stoimy jako spoteczenstwo,
s3 tak wielkie, Ze moga dziata¢ paralizujaco. Powraca pytanie: Co mam poczac¢? Co moge zdziata¢
w sprawie klimatu i poglebiajacej sie przepasci miedzy bogatymi a biednymi? Jestem tylko soba i mu-
sze zy¢. Takie s realia. Co moge poradzi¢ na to, ze tak wielu ludzi ginie lub traci domy? Jesli nie
zaistnieje che¢ zaprzezenia sity wiary, by pomogta ludziom wyjs¢ poza ich codzienne doswiadczenia,
by sktonita ich do pracy, zmotywowatla do zrobienia rzeczy, ktore z pewnoscia s3 w ludzkiej mocy,
wowczas bedziemy nurzac sie w kulturze cynizmu i uzalania sie nad sobg, a jakos¢ polityki bardzo
na tym ucierpi. Jezeli nie wykorzystamy potencjatu pogodzenia pokojowych religii, pozostang jedy-
nie strzepy nadziei. Dlatego zamierzam ozeni¢ polityke z wiarg w Boga w moim zyciu osobistym.
Moéwie o matzenstwie polityki z religia, ktére moze mi pomo6c we wzmocnieniu i przeobrazeniu eg-
zystencji wlasnej i losu innych oséb. Moim zdaniem misja religii jest réwniez wspieranie ludzi, by
przezwyciezali przytlaczajace trudnosci.

Po drugie, religie skutecznie wystano do kata, kazano jej zaja¢ sie swoimi sprawami i trzymac z dala
od polityki, wskutek czego skupita sie obsesyjnie na kwestiach indywidualnej moralnosci seksualnej
i zaczela pozerac samassiebie. Religia jest dalece pochtonieta zagadnieniami, ktore nie nalezg do wiel-
kich globalnych wyzwan. Na przyktad wzrost liczby ludnosci na catym $wiecie odpowiada za powiek-
szajacy sie slad ekologiczny ludzkosci, co utrudnia utrzymanie tej rosnacej populacji i zapewnienie
zrownowazonej egzystencji nastepnemu pokoleniu. Tymczasem dyskurs religijny wydaje sie zapetla¢
na schemacie ,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sie”.
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Jak widzisz miejsce islamu w Europie?

Trudno bedzie odzyska¢ przestanie pokoju, majace podstawowe znaczenie we wszystkich wspolno-
tach wiary, ktérych wspolnym patriarcha jest Abraham: judaizmie, chrzescijanstwie i islamie. Duzo
zalezy od tego, czy osoby powazane w swoich wspdlnotach bedg umieli zebra¢ sie razem i poszukac
tego, co ich laczy. Obecnie bowiem uwaga skupia sie gtownie na tym, co ich dzieli. To moj wlasny
poglad sformutowany w oparciu o lekture, wiare i modlitwe. Wedtug mnie konflikt z islamem ma nie-
wiele wspdlnego z religia. Sprawcy okrutnych atakdéw, do jakich doszto w Paryzu, Londynie, Nowym
Jorku i innych miejscach, sg zagrozeniem dla ludzi wszystkich wyznan oraz niewierzacych, i zache-
caja reakcyjnych Europejczykow, by z podejrzliwoscia traktowali przedstawicieli wyznania muzut-
manskiego. To zawlaszczenie religii jest czyms, co ludzie beda musieli zakwestionowa¢, zwazywszy,
ze jest ono przyczyna tak straszliwych podziatow i cierpien. Mysle o 165 ooo chrze$cijan, ktorych za-
bito w zesztym roku z powodu ich wiary. Wiekszo$¢ z nich usmiercili ludzie, ktérzy nie mieli pojecia,
czego tak naprawde broni chrzescijanistwo; jest ono dla nich tozsame z zachodnim kolonializmem.
Wyznawcy wiary chrzescijanskiej musza mowic o tym, co w nim naprawde wazne. Mahatma Ghandi
zapytany o opinie na temat chrzescijanstwa w Europie udzielit stynnej odpowiedzi, ze bytoby ono
bardzo dobrym pomystem.

Wywiad przeprowadzita Nuala Ahern, ttumaczenie Marcin Rzepnicki.
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Jakie historie sobie opowiadamy?

John Barry

John Barry (ur. 1966) jest wyktadowcq zielonej ekonomii politycznej na wydziale polityki, stu-
diéw miedzynarodowych i filozofii w Queen’s University w Belfascie. Do jego obszaréw badaw-
czych nalezq: zielona ekonomia polityczna, zielona ekonomia oraz teorie i praktyki pojednania
w Irlandii Pétnocnej. Barry jest cztonkiem zatozycielem dwéch think tankéw - Centre for Pro-
gressive Economics i Green House - oraz cztonkiem zatozycielem Holywood Transition Town.
Jest réwniez zapalonym cyklistq oraz niezbyt zapalonym kucharzem, czesto przebywa z dala
od rodziny i gteboko wierzy, ze ludzie zdolni sq zainicjowa¢ transformacje spoteczng. Byty lider
potnocnoirlandzkiej Partii Zielonych, obecnie radny gminy Ards and North Down.

Jak zdefiniowatbys religie?

Chcialbym zacza¢ od rozréznienia religii i duchowosci. Religia stanowi instytucjonalizacje transcen-
dengji, podczas gdy duchowosc to samoorganizowanie sie, tak jak ekologia. Zdefiniowatbym ducho-
wosc jako ludzkie potaczenie z wieksza catoscig, do ktorej zaliczaja sie inni ludzie, nasi przodkowie,
zwierzeta, drzewa, rosliny oraz wszech$wiat. Osobiscie jestem katolikiem, ktory utracit wiare. Zie-
lone idee zastepuja mi ten katolicyzm, ktory do mnie nie przemawial, mimo Ze cenitem jego aspekt
zwigzany ze sprawiedliwos$cia spoteczna. Mocno wplyneta na mnie ksigzka Alastaira McIntosha Soil
and Soul: People versus Corporate Power (,Gleba i Dusza: Ludzie kontra Korporacje”, Aurum Press,
2001, 2004), ktora taczy ekologie, sprawiedliwo$¢ spoteczng oraz radykalng duchowosé. Zaczyna sie
od zywego opisu dziecinstwa autora na hebrydzkiej wyspie Lewis, ktdrej lokalna gospodarka, ducho-
wos¢ i kultura poczety sie zalamywac wraz z nadejsciem nowoczesnosci. Mozna réwniez odczytac te
ksigzke jako dzieto teologiczne, w ktorym kalwinizm i ekofeminizm zostaja stopione w wyzwoliciel-
ska teologie stworzenia.

Dla mnie poezja stanowi wrota do duchowosci i jest sercem duchowosci, wyrazonym wedtug mnie
w ziemskim mistycyzmie takich irlandzkich poetow jak Patrick Kavanagh (1904-1967) czy Seamus
Heaney (1939-2013). Tu, w Irlandii, o poetach pamieta sie rowniez w codziennym zyciu, a wcale nie
wszedzie tak jest. John Moriarty, poeta i filozof, jest wspaniatym mistykiem w tradycji irlandzkie;j.
Eatwo sie go stucha, ale trudno czyta, podobnie jak Jamesa Joyce'a. Uwazam, ze nalezy stucha¢ Ulis-
sesa Joyce'a, a nie probowac go czyta¢, poniewaz wyrasta on z tradycji ustnej. Mysle, ze poetyckie
odczytanie duchowosci umozliwia mi pogodzenie mojego wlasnego humanizmu z tymi, dla ktérych
sens zycia i podobne sprawy orbitujg wokét Boga. Odréznia ono réwniez mdj ateizm i humanizm
od innych humanistow, ktorzy z miejsca potepiaja religie i duchowosc¢.

Czesciowo powodem wytrwatosci oraz odpornosci religii i duchowosci opartej na Bogu jest ich dtu-
gotrwate historyczne doswiadczenie doskonalenia tej pelnej wyobrazni i poetyckiej formy znacze-
nia. Religijnej ekspresji nie da sie odmowi¢ estetycznego piekna - niezaleznie od tego, czy mowi-
my o pieknie islamskiej architektury, o choratach gregorianskich, o tancach i religijnych rytuatach
Rdzennych Amerykandw czy o przypominajace pszczele ule chaty na wyspie Skellig Michael, przy
wybrzezu hrabstwa Kerry oraz historie mnichdw, ktdrzy je zbudowali. To wlasnie rozumiem przez
poetyckos¢ religii i duchowosci, to jak snuje ona atrakcyjng estetycznie narracje o ludzkim losie,
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jej motywy i uzycie standardowych $rodkdow artystycznych - porazka, zagubienie, strata, oswiecenie,
odkupienie itd. Poetyckos¢ jest rowniez wyrazana za pomocg rytuatow i narracji, ktore wiekszosc
religii oraz tradycji duchowych buduje wokét momentow progowych ludzkiego zycia - na przyktad
narodzin, $mierci, $lubu, wspolnego jedzenia.

Czemu stosujemy rozroznienie pomiedzy religig a innymi wykraczajgcymi poza
codziennosc wierzeniami i wartosciami?

Rozbilismy nasz system wartosci na dwa. Istnieje godno$¢, moc i poezja w rownosci oraz demo-
kracji i ja nadatbym jej taka sama wage, co wierze religijnej. Wielkie religie monoteistyczne, takie
jak chrzescijanstwo czy islam, pojawiaja sie w charakterystycznym momencie, kiedy przechodzimy
od prostych spoteczenstw do spoteczenstw i kultur opartych na posiadaniu i uprawie ziemi. W chrze-
$cijanstwie znajduje sie idea powierzenia ludzkosci Ziemi w opieke: Ziemia nie jest nam dana, bysmy
ja wykorzystywali, co byloby pogladem kapitalistycznym. To my zostali$my stworzeni dla Ziemi, by
ostroznie przekazac¢ ja nastepnemu pokoleniu. Zieloni mogg znalez¢ wspdlny jezyk poprzez idee
powiernictwa, poniewaz to wlasnie jej bronig. chrzescijanie, muzutmanie, Zydzi, hinduisci czy bud-
dysci, wszyscy wierzymy w dbanie o to, co stworzyt Bog.

Jestes marksistq. Czy okreslitbys marksizm jako religie?

Tak, uwazam, ze marksizm to wielka herezja chrzescijanistwa. Posiada wszystkie charakterystyczne
cechy religii: $wieta ksiege, swieckich swietych, opowies¢ o upadku, odkupienie i przyszla utopie -
wszystkie archetypiczne motywy. Jest opowiesc o idylli przed zbtadzeniem i upadkiem; nastepnie
popadniecie w kapitalizm; odkupienie i katharsis poprzez robotnicza rewolucje i wreszcie obiecana
utopia, rozumiana jako raj na ziemi. Obecne s3 tu wszystkie wyznaczniki chrze$cijanskiego mitu,
wliczajac nawet zydowskiego proroka.

Nigdy nie bylo mi po drodze z wersjami marksizmu - takimi jak Socjalistyczna Partia Robotnicza
czy Partia Komunistyczna - ktore zwyczajnie odrzucity religie jako opium ludu. Panowat poglad,
ze sktonnosci religijne stanowig oznake zidiocenia. Oczywiscie religia sprzed okresu nowoczesnosci
moze by¢ uzyta do celéw konserwatywnych, nie progresywnych, ale impuls stojacy za religia badz
duchowoscia jest pozytywny, religia obejmuje zarliwg i progresywng nature ducha. Istnieje wiele ob-
szarow, gdzie poglady marksistowski oraz chrzescijanski sa identyczne. Brazylijski arcybiskup kato-
licki Hélder Camara (1909-1999) powiedziat: ,Gdy daje biednym chleb, nazywaja mnie $wietym. Gdy
pytam, dlaczego biedni nie maja chleba, nazywaja mnie komunistg”.

Jestem zdeklarowanym marksistg, poniewaz $wiat wedlug mnie zdeterminowany jest przez silty eko-
nomiczne, ale jestem tez humanista w tym sensie, ze rozumiem doniosto$¢ niematerialnego wymia-
ru zycia, i ze religii nie da sie zawsze zredukowa¢ do ideologii, falszywej swiadomosci czy balsamu
na trudy zycia. Marks uwazat religie za krzyk serca w $wiecie serca pozbawionym. Pocieszenie, ow-
szem, jest tam taki element, ale rowniez impuls popychajacy w strone czegos wiekszego od nas sa-
mych. O to réwniez chodzi w samym marksizmie i marksizm jest niewystarczajaco krytyczny wobec
swoich wlasnych wymiaréw etycznych; prébowat utrzymywac, ze nie jest filozofig etyczna, ze jest na-
ukowy, wpadt w putapke dziewietnastowiecznego scjentyzmu. Tak naprawde rozmawiamy tu o spra-
wiedliwosci i niesprawiedliwosci, ale te pojecia byty przypisywane do etycznych koncepcji burzuazji.
Dla mnie jednak tym, z czego bierze sie $wiete oburzenie marksizmu, jest wymiar religijny i etyczny.
Uczucie $wietego oburzenia, napedzajace marksizm, inspiruje rowniez sporg czes¢ zielonego ak-
tywizmu, podsycanego przez swiadomos¢, ze swiat jest skazony cierpieniem, niesprawiedliwoscia,
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bezbronnoscia, ktérym da sie zaradzi¢, przez co cierpienie jest niepotrzebnym cierpieniem. W mojej
pracy akademickiej z gory uprzedzam, ze wedtug mnie dobre zycie, rozkwit cztowieka musi uwzgled-
niac cierpienie i $mier¢. Nie zgadzam sie z naiwnym pogladem, Ze mozemy wypracowaé Szczescie
Narodowe Brutto - jak najbardziej jestem za dobrobytem, ale ludzkie zycie w pelnym rozkwicie musi
zawierac historie o cierpieniu i $mierci.

Powstanie nowego zycia, $lub, narodziny, $mier¢, religia dostarcza rytuatéw przejscia, dajagcych nam
poczucie sensu. Wzigtem katolicki slub koscielny czesciowo dlatego, Ze juz to znatem. Mozesz po-
zby¢ sie z religii teologii meskiego bostwa nie z tego $wiata i rytualy wciaz zachowaja znaczenie, gdyz
stanowia one znane nam opowiesci i mysle, ze to jest wlasnie to, co religia wnosi do ludzkiego zycia
- znajome opowiesci i narracje. Tracimy w Irlandii koncepcje dobrej $mierci; to bylo btogostawien-
stwo, zyczenie komus dobrej $mierci stanowito jedna z rzeczy, ktdrymi obdarzyla nas religia, dobrej
$mierci w zgodzie ze swoimi demonami oraz swoim sumieniem. Religia jest elementem naszego do-
$wiadczania granicznych momentéw naszego zycia, narodzin i $mierci.

Uwazasz religie raczej za zrédlo ograniczen czy inspiracji dla ruchu Zielonych?

Pytanie, na ktore jako Zieloni musimy odpowiedzie¢, brzmi: jakie s nasze opowiesci, jakie historie
opowiadamy sobie na temat obecnego kryzysu? Widze role dla spotecznosci religijnych w procesie
odchodzenia od $wiata niezréwnowazonego wzrostu. Uwazam, ze spotecznosci religijne niewystar-
czajaco wlaczyly sie dotad w walke ze zmianami klimatycznymi, by¢ moze z powodu zbyt waskiego
ogladu sytuacji.

Na spotecznosciach religijnych w istocie spoczywa pewien szczegdlny obowiazek, poniewaz, jesli
faktycznie wierza w swiat stworzony przez Boga, to co robig, by go ochroni¢, jak moga nie krytykowac
napedzanego globalnym kapitalizmem konsumpcjonizmu i niesprawiedliwosci? Biblia duzo wiecej
mowi o niesprawiedliwo$ci niz homoseksualizmie, czemu wiec ludzie maja obsesje na punkcie tych
waskich zagadnien, a nie stawiaja czota wiekszym problemom niesprawiedliwosci i niezréwnowazo-
nego sposobu zycia na swiecie?

Posiadamy pewien wspolny jezyk, ale drazni mnie spotykanie gorliwych chrzescijan, ktdrzy sa hi-
permaterialistami. Pytam ich: Czym jezdzilby Jezus? Z pewnoscia jezdzitby na motocyklu! Nie zyja
zgodnie z zasadami, zgubili droge. Obecny papiez jest interesujacy, a byly anglikanski arcybiskup
Canterbury, Rowan Williams, inspiruje. Z zalem oglada sie energie, ktdra religia potrafi wyzwoli¢,
zapedzona w waskie zagadnienia takie jak aborcja czy matzenstwa jednoplciowe, zagadnienia seksu-
alnosci. Powinni$my skupi¢ sie na cierpieniu i biedzie. Dla mnie przedmiotem chrzescijanstwa jest
cierpienie i niesprawiedliwos¢, nie malzenstwa jednoplciowe. W co wlozysz swoja energie, w mat-
zenstwa jednoplciowe czy biede wsrod dzieci?

Pracujesz w Irlandii Péinocnej, regionie uwazanym za zdominowany przez konflikt
religijny. Jak sie odnajdujesz jako wybranemu w wyborach zielonemu politykowi
w tak gleboko podzielonej przestrzeni publicznej?

Konflikt na potnocy Irlandii nie jest wojna religijng. Religia jest tu tylko znakiem tozsamosci; mamy
tu do czynienia z konfliktem etniczno-nacjonalistycznym pomiedzy dwoma nieudanymi projektami
panstwowotwdrczymi: porazka Wielkiej Brytanii w zagwarantowaniu swej stalej obecnosci na wy-
spie Irlandii, i porazka Republiki Irlandzkiej w przyciagnieciu potnocnych unionistéw do projektu
republiki obywatelskiej. W sferze publicznej miata zatem miejsce fuzja religii z polityka. W jej wy-
niku powstaty dwa panstwa z gleboko zakorzeniong tozsamoscig religijna. gdzie mniejszosci byly
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izolowane. Spoleczno$¢ narodowa na poinocy kulturowo jest katolicka, ale mysle, ze w jej religii cho-
dzi gtéwnie o tozsamos¢. Jednakze nacechowany katolicko kolektywizm wciagz stanowi czesc sktado-
wa tozsamosci potnocnych katolikow.

Jak sie zatem sprawdzajq zielone koncepcje w przestrzeni publicznej zdominowanej
przez religie?

W kontekscie chrzescijanskiego konserwatyzmu, ktéry w Irlandii P6inocnej cechuje wszystkie strony
konfliktu, Zieloni maja inne wartosci. Zieloni opowiadaja sie za rownoscig matzenska oraz za wybo-
rem w przypadku aborcji i prawa do zakonczenia swojego zycia z godnoscia. Zieloni wyrdzniaja sie,
poniewaz wszystkie inne partie wyrazaja przekonania konserwatywno-katolickie, i ludzie nas stu-
chaja. Zielone wartosci inspiruja ludzi, ktoérzy chcg alternatywy dla tego, co juz znaja, wiec jestesmy
waznym i wyrozniajacym sie gtosem w debacie publiczne;j.

Jak widzisz miejsce islamu w Europie?

Widze islam jako cze$¢ europejskiej tozsamosci, zawsze tu byl. Islam nie jest nowym, zagranicz-
nym bytem, lecz cze$cia naszej europejskiej historii, zwlaszcza ze swoim wplywem na rozwoj nauki
w epoce renesansu dzieki przekazaniu klasycznych manuskryptdw, cyfr arabskich oraz matematyki,
szczegOlnie algebry. Jest czescia bogatej, roznorodnej tkaniny, jaka stanowi etyczny, $wiatowy mo-
noteizm. Wiekszos¢ islamskich uczonych twierdzi, ze islamski fundamentalizm nie jest reprezenta-
tywny. Ekstremalne formy islamu takie jak ten propagowany przez Arabie Saudyjska nie reprezentuja
wiekszosci muzutmanow.

Wiegkszym pytaniem jest: jak mozemy zbudowaé wielokulturowe spoteczenstwo, w ktérym mozliwe
beda relacje agonistyczne, nie zas antagonistyczne. Rozwinieta demokracja petna jest sporow. Wyzwa-
niem dla nas, jako europejskich Zielonych, jest stworzenie w miejsce antagonizmu demokratycznego
agonizmu, gdzieprzeciwnicywalczabezprzemocy, poprzezdebate, satyre, humoritp. Musimy miec¢spo-
sob natagodzenie przemocy, przemoc stowna jest lepsza niz fizyczna, ale rzeczywista granica przebiega
miedzy przemoca i brakiem przemocy. Mozna krytykowac¢ islam, mozna uzywac satyry, ale nie mowy
nienawisci. Musimy traktowacroznice miedzy nami zszacunkiemispieradsie ze soba niejakowrogowie,
lecz uczestnicy pluralistycznej debaty. Tak wtasnie stworzona zostata Unia Europejska, przez przemia-
ne antagonizmu w agonizm. Jest to realizacja monteskiuszowskiej wizji agory, energicznej, sprawnej,
pelnej pokojowych sporéw. W Europie wierzymy w panistwo prawa, ale prawa nie s3 niezmienne. Zmie-
niajgsie tak jak kultura, przyktadem niech bedzie rownos¢ matzenska. Istniejg jednakowoz takiereligie,
ktore pragna, by ich zwyczaje i wierzenia staty sie prawem, i chcg narzucic je innym. Demokratyczne
panstwo nie powinno jednak nigdy tolerowac ludzi nietolerancyjnych. Musi istnie¢ wyrazne rozgrani-
czenie pomiedzy panstwem a kosciotem, gdzie panstwo nie promuje zadnej konkretnej ideologii, lecz
zapewnia wolnos¢ religijna. Wszelkie zmiany powinny by¢ uzgadniane i wprowadzane bez przemocy.

Wywiad przeprowadzony przez Nuale Ahern, ttumaczenie Wojciech Zakowicz.
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Zyj i pozwél zy¢

Judith Sargentini

Judith Sargentini (ur. 1974) jest postankg do Parlamentu Europejskiego z ramienia holender-
skiej Zielonej Lewicy (GroenLinks) od 2009 roku. Wczesniej przewodzita grupie radnych Groen-
Links w Radzie Miasta Amsterdam. Studiowata historie i zajmowata sie aktywnosciq polityczng
jako studentka, miedzy innymi w Miedzynarodowym Ruchu Studenckim. Pracowata dla réznych
organizacji pozarzqdowych zajmujqcych sie wspélpracq miedzynarodowq, zwlaszcza w potu-
dniowej Afryce.

Jak bylas wychowywana w domu, w zakresie poglgdow na zycie i religie?

Nie bez powodu nazywam sie Sargentini. M6j ojciec ma wloskie korzenie, aczkolwiek to byto dawno
temu. Rodzice mojej matki pochodzili z katolickiej enklawy na holenderskiej wsi. Zostalam wycho-
wana na tzw. amsterdamska katoliczke, co oznacza, ze nie chodziliémy do kosciota i nie zajmowa-
lismy sie zbytnio religia. Kiedy sie urodzitam, mdj ojciec poszedt do urzedu stanu cywilnego, gdzie
urzednik powiedziat: ,\Widze, ze oboje s3 panistwo katolikami. Czy zatem zarejestrowac panstwa cor-
ke jako katoliczke?”. Moj ojciec odpowiedziat: ,,Coz, wolatbym jej tego oszczedzi¢!”. Potem moi rodzi-
ce usuneli swoje nazwiska z rejestru koscielnego. Ale w $wieta wpadalismy na moment do kosciota.
Mielismy tez niewielka szopke, istniata wiec warstwa katolickiej kultury. Moj ojciec jest nauczycie-
lem w szkole podstawowej oraz abstynentem. Nazwatabym go humanistg, mimo ze on by sie tak nie
nazwal. Jako rodzina bylismy czlonkami Nivon, stowarzyszenia obroncéw przyrody. Nie chodzi tu
tylko o mitos$¢ do natury, lecz takze o dbanie o siebie nawzajem i swoista inicjatywe, aktywnos¢. Moi
rodzice zawsze byli wolontariuszami, stad pochodza moje lewicowe, socjalistyczne wartosci.

Czy wywodzenie sie z takiej rodziny miato wpltyw na twojq postawe w kwestiach
polityczno-religijnych?

Mysle, ze w moim przypadku miato to taki efekt, ze lubie zajmowac sie rozwigzaniami pragmatycznymi.
W radzie miejskiej Amsterdamu doszlo kiedys do ostrego sporu na temat ptywania w ramach zaje¢ szkol-
nych. Grupa szkét islamskich chciata osobnych lekgji ptywania dla chtopcow i dziewczat. Bylo to kosz-
towniejsze rozwigzanie i pojawila sie kontrowersja. Niektorzy z nas byli z zasady przeciwko osobnym
lekcjom ptywania. Ludzie rzucali sie sobie do gardel, podczas gdy ja myslatam: ,0 co tyle zamieszania?”.
Nie chcemy, zeby dzieci tonety. Wiec musza nauczy¢ sie ptywaé. Nazwijmy to liberalnym katolicyzmem
po amsterdamsku, pora na kompromis, drodzy panstwo! Jaki pozytek z zaangazowanej debaty w imie
emancypagdji, jesli jednoczesnie pozbawia sie te dziewczynki szansy na nauke ptywania? Jesli sie tego nie
nauczg, mogg latem utona¢ w miejskim jeziorku.

Pomowmy wiec o edukacji. W debacie nasila sie napiecie pomiedzy wolnosciq
edukacji, wolnosciq religijng oraz ideatami emancypacji i rownych szans.

Nie mam nic przeciwko specjalnym szkotom, o ile nie otrzymuja dotacji z pieniedzy koscielnych
obok finansowania publicznego. Jesli zrownamy je finansowo i zadbamy, Zeby program nauczania
spetniat standardy, to swietnie. Ale tu trzeba tez powiedzie¢, ze standardy powinny by¢ takie same dla
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wszystkich. Nikogo nie szokowato istnienie szkdt katolickich i protestanckich, akceptowalismy tez
szkotly jenajskie, niezalezne i inne. Ja sama chodzitam do niereligijnej szkoty Montessori. Ale kiedy
muzutmanie odkryli, ze tez mogg zaktada¢ wlasne szkoty, zaczeto iskrzy¢, co nie byto do konca spra-
wiedliwe, cho¢ nie ciesza mnie szkoty islamskie, gdzie mtode dziewczynki nosza hidzaby.

Zdarzato nam sie zamieszanie w zwigzku z dziewczynami, ktore nosity hidzab w uczelniach peda-
gogicznych i chciaty robi¢ staz w przedszkolach, co jest czescig programu. Ale uwazam, Ze nie masz
wiekszych szans na edukacje pedagogiczng i prowadzenie zaje¢, noszac nikab. Kiedy jestes gotowa,
by naucza¢, mysle, ze zdecydujesz sie na kolejny krok i postanowisz nie nosi¢ nikabu czy burki.
To moja zachodnia interpretacja emancypacji, i wcigz tak to widze. Dobry nauczyciel musi mie¢
w miare elastyczny umyst, poniewaz musi pracowac z dzie¢mi z réznych rodzin. A szkoty pedago-
giczne emancypuja; sa dostepne dla mtodych ludzi z nizszych klas. Moj ojciec pochodzit z rodziny
robotniczej i poszedt do szkoly pedagogicznej. To byt typowy przypadek emancypacji. Stad tez my-
sle, ze bedziemy obserwowa¢ wiecej hidzaboéw w szkotach, z pewnoscig w szkotach niereligijnych.
[ sadze, ze hidzab nabierze frywolnosci.

Do jakiego stopnia panstwo moze wptywac na edukacje? Mamy interes publiczny,
ale istnieje tez opinia, ze rzqd nie powinien mieszac sie do kwestii edukacyjnych, bo
to domena rodzicow.

Taki jest poglad holenderski. We Francji moga myslec¢ inaczej. Po walce o edukacje zwigzang z kon-
kretna religia w Holandii w XIX i XX wieku oraz po wyzwoleniu kobiet pojawita sie niepewna réow-
nowaga, ktdrej efektem byt Artykut 23 Konstytucji, méwiacy o wolnosci edukacji. Podoba mi sie
on, poniewaz nie zawsze da sie osiagna¢ jasno wyznaczone, ideologiczne wybory. Jest to kwestia
znalezienia konsensusu i pdjscia na kompromis. Tym wilasnie zapewne jest wolnosciowy katolicyzm
moich rodzicdw. Wierzenia religijne zwyczajnie odgrywaja wazna role w zyciu, wiec lepiej szukac
porozumienia. Ale sadze, ze potrzeba rodzicow, by wysyta¢ swoje dzieci do mocno religijnych szkot,
powoli w Holandii zanika.

Twdj poglgd na emancypacje to znak tradycyjnie lewicowego dgzenia do swieckosci:
dzieki nowoczesnemu swiatu religia kiedys zniknie. Czy zgodzisz sie z tym?

Mysle, ze tak. Nie chce powiedzie¢, ze religia musi wymrze¢, jesli przyjmie postaé czegos, co pasu-
je do naszego spoteczenstwa. Za przyktad moze postuzy¢ protestancka opieka spoteczna oraz We-
reldhuis (Dom Swiatowy). Dbaja o ludzi bez dokumentéw oraz bezdomnych, zaraz obok prestizowe-
go muzeum - amsterdamskiej filii Ermitazu. Kobiety zajmuja tam wazne stanowiska duszpasterskie,
a geje moga czuc sie jak w domu. Panuje atmosfera ,zyj i pozwol zy¢”. Uwazam, Ze, wraz z postepem
emancypacji, coraz wiecej ludzi bedzie odnajdywac¢ podobny rodzaj religii. W porzadku tez, jesli
wciaz istniejq ludzie, ktérzy chca to robic inaczej, pod warunkiem, ze pozwolg mi zy¢ po mojemu.

Pora na definicje. Co rozumiesz przez religie?

Jest to podniosta koncepcja méwiaca o pewnym wyzszym dobru - wedlug mnie nieistniejagcym - kto-
re ma nas zainspirowac na $ciezce naszego zycia. Ale moglabym tatwo zastapic je humanizmem lub
zbiorem porozumien, na ktdre ludzie sie zgodzili, by dato sie razem zy¢.

Zatemreligiajest dla ciebie przede wszystkim koncepcjq, nie zas praktykq z rytuatami
i obyczajami?
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Dokladnie tak. W tej czesci zwigzanej z rytuatami wcigz chodzi o poszukiwanie pewnosci w spo-
teczenstwie, gdzie czujemy sie zagrozeni. W tym zakresie, owszem, trzymam sie staroswieckiego,
socjalistycznego przekonania, ze - w przypadku wielu oséb - ta praktyka zaniknie, gdy poprawi sie
ich sytuacja spoteczna i ekonomiczna. Nie sadze, zeby indywidualna religijno$¢ wymarta tak pred-
ko, ale spodziewam sie erozji religijnej dyscypliny, tych wszystkich zasad, moéwiacych, co mozna,
a czego nie mozna jes¢, czym zakry¢ gtowe itp. Wierze, Ze one stopniowo zanikng i mam nadzieje,
ze tak sie stanie.

Chcialabys, by religia stata sie czyms odczuwanym wylqcznie wewnetrznie, bez
aspektow widocznych?

Ostro powiedziane. Nie mam nic przeciwko noszeniu przez ludzi jarmulek, krzyzykéw czy hidza-
bdéw. Najbardziej podoba mi sie nowoczesny zwyczaj iranski, gdzie wcigz widoczna jest spora czesé¢
wlosow kobiety. Im mniej kobiety wida¢, tym jest to bardziej denerwujace - lecz nie sadze, ze nalezy
tego zakaza¢. Nie mozna odebra¢ tym kobietom ich mysli. Gléwne wyzwanie polega moim zdaniem
na tym, jak wyrwac kogo$ spod presji rowies$niczej, umozliwiajac jemu czy jej podejmowanie wia-
snych, wolnych wyborow.

Ostatecznie zatem chodzi o wolnos¢ jednostki?

Tak. Sporo podrézuje do Afryki i oczywiscie dobrze jest mi znana maksyma ,ja jestem, bo my jeste-
smy”. Wciaz jednak trudno mi sie z nig zgodzi¢, poniewaz dla tych na samym dole spoleczenstwa
sprawy wygladaja zupelnie inaczej.

Jak postrzegasz publicznq debate na temat religii?

Tu w Holandii jesteSmy juz przyzwyczajeni do chrzescijanskich fundamentalistow. MozZecie uwa-
zac ich za zaburzonych psychicznie, ale my widzimy ich raczej jako niegrozny relikt z przesztosci.
Ale z kolei uwazamy brodatych islamskich chtopcéw za problem. Ostatecznie wiec chodzi o islam.
I nagle nie umiemy odr6znic¢ osob religijnie ortodoksyjnych lub fundamentalistéw od naprawde groz-
nych i sktonnych do uzycia przemocy. Kiedy widzimy dlugobrodego chtopca w dzellabie, natychmiast
myslimy, ze musi by¢ jednym z dzihadystow.

Czy Zieloni tez tak reagujq?

Reakcje grupy Zielonych w Parlamencie Europejskim na atak w siedzibie Charlie Hebdo w styczniu
2015 przypominaty mi reakcje na morderstwo Theo van Gogha w 2004. Po pierwsze, nalezato su-
rowo rozprawic sie z ekstremistami, po drugie, trzeba zaja¢ sie glebszymi zrodtami problemu. Kie-
dy szukalismy prelegentéw na konferencje dotyczaca radykalizacji, moi koledzy znajdowali ,uro-
czych, przyjaznych muzutmanéw”, ktérzy by wyjasnili, ze nie ma nic ztego w ich formie islamu.
Bytam naprawde zawiedziona. Odwotalismy konferencje, poniewaz jesli mamy upraszczac¢ debate
do poziomu ,naprawde istnieja przyjazni muzulmanie, ktérzy nie traktuja swojej religii zawsze
z takq powagq” - w praktyce jest to znaczna wiekszos¢ - to wciaz gramy w gre zatytutowana ,is-
lam jest grozny”. Dotyczy to zreszta debaty publicznej w catosci. Reagujemy na ataki ekstremistow
dyskusja na temat europejskiego islamu i hidzabow, zbywajac w ten sposob ludzi. Sadze, ze to bar-
dzo smutne. Pytanie, ktore powinni$my sobie zadawa¢, brzmi: dlaczego ludzie sie radykalizuja?
[ wtedy dotykasz naprawde powaznych tematoéw, takich jak relacja miedzy ekstremizmem, bieda
i rozwojem.
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Czy wierzysz, ze Zieloni nie powinni sie angazowac w sprawy religijne, za wyjqtkiem
radykalizacji oraz ekstremizmu? Czy na celowniku powinny sie znalez¢ gtownie
aspekty spoteczno-ekonomiczne?

Tak, ale powinni$my zaakceptowac religie, jako site motywujaca wiele osob do czynienia dobra. Nie
interesuje mnie kategoryczne zmienianie religii, poniewaz to sie wydarzy lub nie, ale samo z siebie.
Musimy za to rozmawiac o zakresie zmian. Zagadnienia takie jak krzyze w szkotach czy budowanie
meczetdw nie interesuja mnie zbytnio. W domenie publicznej rzad ma wiele sposobdw, by wspomoc
lub ostabi¢ dang religie. Jesli o mnie chodzi, miejmy tylko na uwadze, ze religia jest dla wielu osob
wazna w organizowaniu sobie zycia.

Czy w celu nawiqzania rozsqdnej debaty na temat radykalizacji nie trzeba uzyskac
wiekszej wiedzy na temat korzeni religijnych? Czy widzisz jakqs prace domowgq dla
Zielonych w tym zakresie?

Moze chodzi o to, ze sadzimy, ze staliSmy sie tacy swieccy, jednak wcigz wszyscy nosimy nasze mate,
chrzescijanskie plecaczki i tylko wyczucie tego, co religijne. Tylko ze nawet jesli wciaz sie je ma, nie
oznacza to zrozumienia, dlaczego mtodzi mezczyzni sie radykalizuja. Moj wniosek jest taki, ze wielu
zielonych politykdéw na co dzien funkcjonuje w bardzo europejskim i chrzescijanskim otoczeniu.
Istnieje juz wystarczajaco duzo politykdw, rowniez zielonych, ktorzy sa chrzescijanami i okazuja
to w swojej pracy. Nikomu to nie przeszkadza. Wciaz za to czekamy na pierwsza kobiete w hidzabie
w Parlamencie Europejskim. W tym zakresie rada duzego miasta stanowi lepsze miejsce do tego typu
dyskusji, poniewaz zdecydowanie pracuje sie tam w kontekscie miedzykulturowym.

Pytanie, czy Parlament Europejski stanowi otoczenie, ktore pomaga ludziom poszerzaé¢ swoja wiedze
na temat podstaw islamu. Nie wiem. Czy lepsza wiedza o Dziesieciu Przykazaniach pomogtaby zro-
zumie¢, czemu ludzie chodza do fundamentalistycznych kosciotow protestanckich? Jako historycz-
ka widze potrzebe historii koscielnej, ale zauwazylam, ze ekstremisci czesto sg do siebie podobni.
Sama musze sprawdzi¢, czy potrafie odroznic¢ sunnitéw od szyitoéw, ale rozumiem, czemu mtodzi
mezczyzni sie radykalizuja. Gdzie petno jest mtodych mezczyzn, w trudnej sytuacji ekonomicznej
i pozbawionych perspektyw, tam rodza sie problemy. Nie wiem, dokad doprowadzi nas ta debata. Tak
czy inaczej, na ataki terrorystyczne jak ten w Paryzu nie mozemy reagowac za pomoca debaty o euro-
pejskim islamie, a juz zwlaszcza, jesli ma sie ona obroci¢ w debate o hidzabach. To nie jest skuteczny
sposob walki z radykalizacjg. W kazdym razie, prosze, nie siedzmy tylko na swojej matej wysepce,
gdzie wiemy doktadnie co jest dobre, a co zte.

Wywiad przeprowadzila Erica Meijers, ttumaczyt Wojciech Zakowicz.
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Chrzescijanska wizja religii
dominuje

Sergey Lagodinsky

Sergey Lagodinsky (ur. 1975) jest liderem oddziatu UE/Ameryki Pétnocnej w Fundacji im. Hein-
richa Bélla oraz instytutu badawczego niemieckich Zielonych (Biindnis 9o/Die Griinen). Studio-
wat prawo na Uniwersytecie w Getyndze oraz administracje publiczng na Harvardzie. Obronit
doktorat na Uniwersytecie Humboldtow w Berlinie. Od 2008 roku zasiada w zarzqdzie gminy
zydowskiej w Berlinie. Reqularnie pojawia si¢ w niemieckich mediach oraz komentuje wydarze-
nia dla BBC World Service. W 1998 roku otrzymat nagrode im. Theodora Fontane'a za prace nad
niemiecko-zydowskim pojednaniem.

Jakie sq twoje religijne korzenie?

Wychowatem sie w Rosji w zydowskiej rodzinie. Jak wigkszos¢ Zydéw w Zwigzku Radzieckim przed
1990 rokiem pielegnowalismy swoja zydowska tozsamosc, ale nie praktykowalismy aktywnie. W domu
dbalismy o relikwie, ktore odziedziczylismy po moim pradziadku - ostatnim w mojej rodzinie, ktory
modlit sie codziennie i chodzit do synagogi. Byt przekonany, ze wiara uratowata mu zycie podczas
pierwszej wojny swiatowej i siedmioletniej niewoli austriackiej jako rosyjski zotnierz. Méj dziadek
zostal komunista. Odrzucat wiare i od tego momentu w mojej rodzinie nie bylo juz tozsamosci reli-
gijnej.

Mozesz opisac swojq zydowskq tozsamosc¢?

Tozsamos¢ jest zawsze trudno zdefiniowa¢, poniewaz skiada sie z bardzo wielu elementéw. Za-
wiera sie w niej rowniez zbior doswiadczen zwiazanych z edukacja oraz uczestniczeniem w zyciu
spotecznym. Dla mnie Zydowskos¢ oznacza bycie cztonkiem wspdlnoty. To poczucie solidarnosci.
W domu stuchatem historii rodzinnych. Opowiadato sie o przesladowaniu, ale réwniez o rodzin-
nej dumie, poniewaz wbrew przeciwnosciom losu duzo osiaggnelismy. W Rosji zydowskosc¢ byta
widoczna. W paszportach byla adnotacja ,Zyd”, inni mieli odpowiednio ,Rosjanin”, ,Tatar”, ,Ukra-
iniec”. Zydowskos¢ byla rdzeniem tozsamodci etnicznej, réwniez dla wspdlnot zydowskich. Dys-
kryminacja i izolacja byty na porzadku dziennym. Doskonale wiedzielismy, ze jestesmy inni. Kiedy
chodzitlem do szkoty, méwili mi, Ze mam by¢ lepszy od innych. Wszyscy wiedzielismy, ze byly
uniwersytety, na ktére jako Zyd nie mogltem sie dosta¢. Byly tez takie, na ktore przyjeliby mnie
pod warunkiem, ze bylbym dwa razy lepszy niz inni. Kiedy w wieku 16 lat pojechatlem do Nowego
Jorku na wymiane, bylem zdumiony, ze bycie Zydem - nawet niewierzacym - bylo tam zupehnie
normalne. W matej miescinie w Rosji, skad pochodzitem, wspdlnota zydowska stanowita mniej-
sz20$¢. W Nowym Jorku znalaztem sie w bardzo zréznicowanej spotecznosci Zydéw z catego $wia-
ta. Jedna z rodzin zorganizowata dla mnie bar micwa w amerykanskim stylu. Przekonywali mnie,
ze to wazne, abym przez to przeszedt. To byto bardzo mite. Nie miato to dla mnie duzego znaczenia
z religijnego punktu widzenia, ale samo celebrowanie zydowskosci zrobito na mnie spore wrazenie.
Byto to dla mnie bardzo wazne do$wiadczenie.
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Co wydarzylo sie po rozpadzie Zwiqzku Radzieckiego w 1990 roku?

Po rozpadzie dyskryminacja w instytucjach rzadowych zdemokratyzowala sie. Antysemityzm wylat sie
na ulice. Pojawily sie antysemickie partie, gazety i ulotki nawotujace do pogromoéw. Antysemityzm czait
sie za rogiem. Stal sie bardzo nieprzewidywalny, bardziej niz wtedy, kiedy monopol miato panstwo.

Doswiadczytes antysemityzmu z tego okresu na wlasnej skorze?

Wyzwiska byty normga. Pamietam jedng wyjatkowo niebezpieczna sytuacje w 1993 roku, kiedy przy-
jechalem do Moskwy z moim ojcem odebra¢ wizy do Niemiec. To byl moment, kiedy kryzys poli-
tyczny siegat zenitu. Prezydent Borys Jelcyn byt w sporze z parlamentem, na czele ktérego stat Alek-
sandr Ruckoj. Pamietam strzelaniny i rézne antysemickie gangi na ulicach. Wtedy wlasnie uznalismy,
ze to jest ten moment - dos¢. Balismy sie o swoje zycie. Jedno spojrzenie w paszport i bylo jasne,
ze chcemy wyemigrowac. MusieliSmy wiec by¢ niewidzialni, gdyz narazilibysmy sie na niebezpie-
czenstwo, gdyby ktos zajrzat nam do paszportow.

Czy antysemityzm byt powodem, dla ktérego wyemigrowates?

Za taka decyzjq zawsze stoja rozne okolicznosci. Brak perspektyw i niepewna przysztos¢ w Rosji mia-
ty spory wptyw. Wielu moich znajomych i krewnych réwniez emigrowala. To zawsze przyspiesza
podjecie decyzji, bo masz przeczucie, ze tylko ty zostaniesz. Ale antysemityzm byl na pewno jednym
z najwazniejszych powodow.

Dlaczego do Niemiec?

Nie mieli$my wiekszego wyboru. Albo Izrael, albo Niemcy. Postanowilismy odrzucic Izrael, poniewaz
bylismy Europejczykami. Ponadto pewien wplyw na decyzje miata nasza pogarda wobec Wschodu,
ktéry wydawatl nam sie do pewnego stopnia orientalny, w znaczeniu, jakie nadat temu stowu Edward
Said. Kiedy dostalismy szanse wyjazdu do Niemiec, wszystko byto dla nas jasne. Oczywiscie bylismy
swiadomi historii Holocaustu, ale to nie byt powdd, by wybrac inne miejsce.

Zauwazytem jednak, ze bycie Zydem w Niemczech nie jest spolecznie przezroczyste. Niemcy, kto-
rzy nie sa Zydami, projektuja na Zydéw swoje kompleksy i wyobrazenia na temat Zydéw- réwniez
te nieprawdziwe. W zwiazku z tym ludzie zazwyczaj zakladaja, ze modle sie i chodze do synagogi.
Kiedy okazuje sie, Ze to nie jest prawda, to méwia, ze ,przeciez jestes Zydem”. Zatozenie, ze judaizm
to to samo co chrzescijanstwo tylko z gwiazdg Dawida bierze sie z braku kontaktu z Zydami, co miato
miejsce przez dziesiatki lat. Mamy wiec dzisiaj btedne wyobrazenia. Mierzenie sie z nim jest przygne-
biajace. Wiele 0sdb Zle sie czuje z tymi stereotypami, poniewaz nie rozpoznaja w nich siebie. Z uwagi
na moje doswiadczenie dyskryminacji z dziecinstwa, radze sobie z tym catkowicie bezstresowo. Pa-
trze na to z ciekawoscia. Dzieki temu dowiaduje sie nowych rzeczy o wiekszosci w spoteczenstwie.
Rozmowy bywaja meczace, poniewaz musisz zacza¢ od rozczarowania innych - z waszym wyobraze-
niem jest cos nie tak. Ale bywaja tez interesujace i ekscytujace.

Wplyw na ksztatt twojej tozsamosci musialo miec¢ miedzy innymi zostanie
cztonkiem gminy zydowskiej w Berlinie. Opowiedz o tym.

Z powodu sporej migracji Zydéw z Rosji, a tak naprawde gtéwnie z Ukrainy, wspolnota Zydéw w Niem-
czech jest przez nich zdominowana. 95% Zydéw w Niemczech pochodzi ze Zwigzku Radzieckiego
i przybyto tuw ciagu ostatnich 25 lat. Przed 1989 rokiem Zydzi uwazani byli za uchodzcéw, przewaznie
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z Polski, ktorzy uciekli z obozéw koncentracyjnych. Niemieckich Zydéw juz nie byto. Rosnaca liczba
niewierzacych Zydéw z Rosji spowodowala, ze pojawialy sie glosy: ,wy nie jestescie prawdziwymi Zy-
dami”. Zawsze sie tym glosom sprzeciwialem. Jesli twoja matka jest Zydowka, jeste$ Zydem - to nadal
oficjalne kryterium przynaleznosci. Zalezato nam na uznaniu naszej innej, niereligijnej zydowskosci.
Migracja z Rosji zréznicowata wspolnote zydowska w Niemczech. Mamy obecnie w gminie nurty
liberalny, ortodoksyjny i inne. Zydowsko$¢ przestata wigza¢ sie wylacznie z wiara. Niektdrzy cho-
dza do synagogi, inni koncentruja sie wokot dziatalnosci kulturalnej lub korzystaja z prowadzonych
przez gmine szkot i przedszkoli. Wiele starszych osob, ktore nie méwig dobrze po niemiecku, chodzi
do rosyjskich klubéw. Daje im to poczucie przynalezno$ci spotecznej, ktdrej tak bardzo im potrzeba.
Wydaje mi sie, ze musi by¢ przestrzen na taka dziatalnosé, poniewaz nie mozna im powiedzie¢, by
swoja tozsamosc¢ wyrzucili do kosza.

Staram sie przekonywac¢ cztonkdw gminy o dtuzszym stazu, by wykazywali empatie i hojnos$¢, a Ro-
sjanom i Rosjankom przypominam: ,Teraz jestescie wiekszos$cig, musicie szanowac¢ inne grupy i by¢
wobec nich otwarci”. Musza mie¢ dla nich zrozumienie i dlatego wiasnie nalezy sobie uswiadomic,
ze wspolnym mianownikiem jest tu wlasnie tozsamo$¢ zydowska. Nawet niewierzacy Zydzi przy-
znaja, ze tak naprawde taczy nas wlasnie judaizm. Jednak jest to spoiwo otwarte na interpretacje.

Czy praktyki religijne zawsze byty kluczowe dla przetrwania Judaizmu?

To bardzo trudne pytanie. Musimy zaakceptowac fakt, ze obecnie Zydzi I Zydéwki sa bardzo rézno-
rodni. Debata na temat zydowskosci - ponad stereotypami - toczy sie od pokolen i zawsze byta po-
wiazana z edukacja i szkolnictwem. Zydowskie szkoty to sprawa fundamentalna. Praca nad miedzy-
pokoleniowa tozsamoscia jest mozliwa poprzez polaczenie akceptacji dla réznorodnych tozsamosci,
w tym osob niereligijnych, z atrakcyjng ofertg edukacyjna dla mtodszego pokolenia.

W jaki sposob fakt, ze jestes Zydem wptywa na twoje poglgdy polityczne?

Dos$wiadczenie przynaleznoéci do mniejszosci w spoteczenstwie, jako migrant i Zyd, zmienito mdj
spos6b patrzenia na wiele spraw. Jako $wiadomy politycznie Zyd, nie daje sie zaszufladkowa¢ jako
postepowiec czy konserwatysta. Idzie za tym poczucie dyskomfortu. Zewszad czuje presje. Z jednej
strony jestem przeciwko rasizmowi i antysemityzmowi, ale z drugiej strony jestem narazony na ra-
sizm ze strony innych mniejszosci, jak chocby ze strony mniejszosci muzulmanskiej i migrantow
z Rosji. Z jednej strony jest presja wiekszosci, a z drugiej brak akceptacji innych mniejszosci. Do tego
dochodzi skomplikowany zwiazek historyczny z dominujaca kulturg chrzescijaniska. Napiecie wi-
dac¢ na przyktad w kontekscie polityki Izraela. Jestem krytyczny wobec wielu rzeczy, ktore dzieja sie
w Izraelu. W spotecznosci zydowskiej toczg sie na ten temat zywe dyskusje. Zycie spoleczne wigze
sie z oczekiwaniami i uproszczeniami. Zauwazytem w dyskusjach, ze argumenty sa stabo brane pod
uwage i wazone, a tylko tozsamo$¢ zydowska jest uzywana. Jako Zyd czesto stoje pomiedzy, uwikta-
ny w rézne zaleznosci, przekonania, projekcje czy kompleksy. Trudno jest mi by¢ podrecznikowym
Zielonym politykiem, ktdry reprezentuje bezkompromisowa wielokulturowos¢ i odrzuca wszelkie
formy konserwatyzmu czy odchylania sie w strone zawezonego myslenia o wspolnocie.

Pomowmy na przyktad o krytyce obrzezania, ktora ptynie ze spoteczeristwa. Jakq
odpowiedz na to majq Zieloni?

Nasza dyskusja wewnetrzna odzwierciedlata dyskusje w spoteczenstwie. Przeciwnicy obrzezania
odwotuja sie do prawa jednostki i ochrony praw dziecka. Postrzegaja ten rytuat jako nieuzasadniona
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i nieodwracalng ingerencje w ciato cztowieka. Rozumiem to tez jako prawnik: mamy tu do czynienia
z nakladaniem sie na siebie wielu podstawowych praw. Jak sobie z tym poradzi¢? Jestem zdania,
ze odpowiedzi na to pytanie dostarcza nie tyle prawo do wolnosci religijnej, co prawo rodzicow
do wychowywania dzieci zgodnie ze swoim przekonaniem (artykut 6 niemieckiej Konstytucji). Jest
to sprzeczne z idea Zielonych, ze cztowiek ma bezwarunkowe, jednostkowe prawo do samostano-
wienia od narodzin. Taki $wiat nie istnieje: rodzice nas ksztattuja i tyle, bez wzgledu na to, czy
jestesmy Zydami czy nie. Kazdy musi to przewalczy¢ ze samym sobg i z rodzicami. Dlatego tez
uwazam, ze debata o obrzezaniu powinna przede wszystkim dotyczyc wspolnot religijnych. Dysku-
sja publiczna praktycznie uniemozliwita sensowa debate wewnetrzng. Pogarda wobec tej praktyki
- wyrazanej w oskarzycielskim tonie - i nazywanie jej przestepstwem, miaty swiadczy¢ o rzekomej
kryminalizacji dwoch duzych wspolnot religijnych. W takiej atmosferze nie da sie zadawac trudnych
pytan, bez bycia oskarzonym o obrone 0s6b dopuszczajacych sie przestepstwa w danej wspdlnocie.
Ponadto debata na temat obrzezania dotyczy rowniez akceptacji i pluralizmu w spoteczenstwie oraz
relacji mniejszos$ci z wiekszoscig. Wiele argumentéw w debacie miato podtoze chrzescijanskie, cho¢
pewnie nie wszyscy sobie z tego zdawali sprawe. Ateiéci pytali: ,Po co Zydom ten rytuat, przeciez
mogliby po prostu o tym poczytac”. Byly tez takie opinie: ,W religii nie chodzi o ‘okaleczanie ciala),
lecz o przekonania. Wiara tkwi w sercu”. Idea obrzezania serca pochodzi od $w. Pawla (List $w. Pawta
do Rzymian 2:29). Widzimy tu sprowadzenie fundamentu religii do tego, co chrzescijanie, albo byli
chrzescijanie, uwazaja za religijne.

Jak zdefiniowatbys religie?

W judaizmie religia to przede wszystkim rytuat. Dlatego wlasnie judaizm nazywany jest religia prawa.
Praktykowanie polega na czynach w duzo wiekszym stopniu niz na przekonaniach. Jesli cokolwiek
nosimy w sercu, to jest to Tora, czyli prawa. Jeszcze lepiej jest jednak mie¢ Tore widoczng na rece.
Judaizm to religia oparta na zachowaniu, nie na samej wierze. Wiele os6b tego nie rozumie, a w jesz-
cze gorszym przypadku uwazaja taka koncepcje religii za z13 i niereligijng. Stoi za tym chrze$cijanska
idea religii, co nie pomaga w budowaniu szacunku i r6znorodnosci, poniewaz wycisza inne glosy
i odbiera go mniejszo$ciom.

Czy spodziewasz sie kolejnych napie¢ wokot praw podstawowych?

Demokracja jest napedzana napieciami, takie s zasady gry. Napiecia beda rosty wraz ze wzrostem mi-
gracji muzutmanow i muzutmanek. Islam bedzie tematem, ktdry ozywi dyskusje o relacji religii i pan-
stwa oraz pokaze, ze musimy ja przemyslec¢. Przykladem jest relacja panistwa ze wspdlnotami religijny-
mi w kontekscie podatkdw. Nie powinni$my jednak obala¢ dotychczasowego systemu, ktdry w duzej
mierze dziata. Nie wyobrazam sobie swieckiego panstwa w Niemczech. Zamiast odbiera¢ ,przywileje”
wspolnotom religijnym, lepiej rozszerzy¢ je na innych, ktérzy dzialaja na rzecz spoteczenstwa.

Czy Zieloni majq swojq role do odegrania w dyskusji nad miejscem religii
w spoteczernstwie?

Oczywiscie. Zieloni proponuja model, ktory pozwala radzi¢ sobie z rdznorodnoscig. Podobnie jak
w calym spoleczenstwie u Zielonych dominuje $wiecki, liberalno-demokratyczny dyskurs. To cie-
kawe, ze chrze$cijanski sposob myslenia nie jest czescig Zielonych idei i nie jest przez Partie le-
gitymizowany. Dla mnie liczy sie to, ze do Partii wstepuje coraz wiecej migrantéw i migrantek
oraz przedstawicieli mniejszosci — w tym wspolnot religijnych. Moim zdaniem to daje Partii wy-
jatkowa przewage. Zieloni podejmuja bardzo wiele tabuizowanych spraw zwigzanych z religia.
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Zieloni moéwig: przyjmujmy wszystkich, koniec i kropka. Ja méwie: przyjmujmy wszystkich, po-
niewaz ostatecznie wszyscy ludzie beda musieli nauczy¢ sie zy¢ razem. Taki dyskurs jest wazny dla
mniejszosci, ktore stoja przed innymi wyzwaniami niz wiekszos¢. Na pewno jest wazny dla narazonej
na krytyke mniejszosci zydowskiej. Zieloni muszq mie¢ odpowiedzi na pytania mniejszosci.

Wywiad przeprowadzita Erica Meijers, ttumaczenie Robert Reisigovd-Kielawski.
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Praca nad nowa kultura debaty
w Partii Zielonych

Bettina Jarasch

Bettina Jarasch (ur. 1968) od 2013 . cztonkini zarzqdu niemieckich Zielonych (Biindnis 9o/
DieGrtinen), a w latach 2011-2016 przewodniczqca zarzqdu Partii w Berlinie. Studiowata filozofie
i nauki polityczne na Wolnym Uniwersytecie w Berlinie. Pracowata jako redaktorka i doradczyni
Zielonych postéw i postanek w Bundestagu w sprawach dotyczqcych religii. Bettina Jarasch jest
przewodniczqgcq Komisji Filozofii Zycia, Wspédlnot Religijnych i Paristwa, ktérq Zieloni zatozyli
w 2013 1., oraz autorkq raportdw tej Komisji. Efekty jej prac byty dyskutowane na krajowym kon-
gresie Zielonych jesieniq 2016 roku.

Jaki jest twoj stosunek do religii?

Czlonkinie, cztonkowie i elektorat niemieckich Zielonych to grupa bardzo réznorodna: s3 w niej
osoby niewierzace, ateisci, zydzi, muzulmanie i spora liczba chrzescijan oraz osdb o chrzescijanskich
korzeniach. Sila rzeczy ci ostatni s progresywnymi chrzescijanami, krytycznymi wobec swojego Ko-
$ciofa. Sama jestem katoliczka i zaliczam siebie do tej grupy. W kosciele ludzie pytaja mnie o poglady
jako polityczki Zielonych, w Partii z kolei padaja pytania, jak moge pogodzic¢ katolicyzm z zielonymi
ideami, skoro Kosciét dyskryminuje osoby homoseksualne i odrzuca réwnos¢ miedzy ptciami. Oczy-
wiscie nie wszystko da sie pogodzi¢, ale istnieje ogromna réznica miedzy lokalng parafig a oficjalnym
stanowiskiem Kosciola Rzymskokatolickiego. Dla mnie wspolng plaszczyzna katolicyzmu i zielo-
nych idei jest uniwersalizm. Kosciét interesuje sie wszystkimi ludzmi na catym $wiecie, wszyscy s3
bowiem dla niego dzie¢mi Boga, i jest to myslenie bardzo zielone. Wszystkie wyznania maja odtamy
fundamentalistyczne, ktore wykluczaja innych, twierdzac, ze tylko niektorzy majq dostep do prawdy;,
i oni zawsze beda naszymi przeciwnikami. Jednak dominujacg ideg w réznych wyznaniach jest uni-
wersalizm, co moze pomoc Zielonym w walce o prawa cztowieka na calym swiecie.

Dlaczego niemieccy Zieloni zdecydowali sie powota¢ Komisje Filozofii Zycia,
Wspdélnot Religijnych i Panistwa?

Debata na ten temat toczy sie w Partii od lat i potrzebowata osobnego forum. Zieloni nie maja w na-
zwie partii stowa ,,chrzescijaniska”, jak chadecja, i nie mamy z géry okreslonego podejscia do religii.
Ludzie potrzebowali wyraznego rozdziatu Kosciola i panstwa oraz przejrzystosci w zakresie finan-
sowych relacji rzadu i wspdlnot religijnych. Niemcy s panstwem $wieckim, w ktérym obowigzuje
tak zwany model wspotpracy polegajacy na tym, ze religie maja wyrazna role do odegrania w zyciu
publicznym. Rodzi to rozmaite watpliwosci, a dodatkowo jest wiele kwestii, wobec ktorych wspol-
noty religijne zajmuja w debacie publicznej konkretne stanowiska, jak cho¢by w przypadku licznych
sporow medycznych czy bioetycznych.

Podczas kongresow Partii nie chciano dyskutowac¢ nad takimi kwestiami, poniewaz nie da sie ich
zredukowac do jednej decyzji i czesto wydawaly sie zbyt kontrowersyjne dla spoteczenstwa. Formuta
typowej debaty - propozycja, dwie kontrpropozycje, ktore poddaje sie dyskusji, by wreszcie podjac
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decyzje - nie nadaje sie do tego. Rosto niezadowolenie, ze kwestie te s3 ciggle odktadane. Dlatego za-
padta decyzja zarzadu, by powota¢ Komisje, ktorej sktad reprezentowatby rézne perspektywy Zielo-
nych na religie. Ostatecznie wybrano do niej 24 osoby o bardzo réznorodnym pochodzeniu. Komisja
miata przygladac sie relacjom miedzy panstwem, kosciotami oraz innymi zwigzkami wyznaniowymi
w kontekscie dwoch trendow spotecznych. Po pierwsze spoteczenstwo jest coraz bardziej plurali-
styczne: liczba wspolnot religijnych i niereligijnych wzrosta - czesciowo dzieki imigracji. Po drugie
- obserwujemy postepujaca sekularyzacje i indywidualizacje, co przejawia sie w tym, ze ludzie nie
ufaja instytucjom. Wiasnie dlatego tak trudno wypracowac nowe mechanizmy wlaczajace wszystkie
grupy.

Czy wspomniana Komisja postuguje sie jakqgs konkretnq definicjq religii?

Poniewaz bardzo sie roznilismy, przede wszystkim musielismy znalez¢ wspdlny jezyk. Okazato sie
to zadaniem trudnym, czasami stresujacym i czasochtonnym, ale kiedy sie z tym uporalismy, mie-
lismy podstawy do dalszej pracy. Wybralismy trzy wyjsciowe zatozenia, bedace zarazem celami.
Po pierwsze zobowigzalismy sie do pracy nad zagwarantowaniem petnej wolnosci religijnej jako pra-
wa czlowieka, czyli prawa jednostki do zycia w wierze, prawa jednostki do odstapienia od wiary oraz
prawa wspdlnoty do wolnosci religijnej. To ostatnie wywotato najwiecej kontrowersji, ale ostatecznie
wszyscy zgodzilismy sie, ze wspolnota religijna jest podmiotem praw, skoro wedtug wiekszosci wy-
znan zycie w wierze jest mozliwe tylko we wspolnocie. Jesli wiec postrzegasz wiare wylacznie jako
kwestie sumienia jednostki, to tym samym narzucasz inna definicje religii.

Dodam tylko, ze jako przewodniczaca od razu powiedziatam, ze jestem katoliczka. Jesli chodzi
o wiare, to nie ma stanowiska neutralnego. Mozemy rozmawia¢ otwarcie w momencie, kiedy wszyscy
opowiedza, skad przyszli. Z doswiadczenia wiem, ze wspolnota religijna jest kluczowym elementem
wiary. Mozemy zy¢ w wierze i modli¢ sie w odosobnieniu, ale praktykowanie religii wymaga wspolno-
ty. Bez tego wymiaru wolnos¢ religijna jednostki jest ograniczona. Oczywiscie podstawowe pytanie
brzmi, jakie prawa przystuguja wspolnotom i organizacjom religijnym i jaki moze by¢ zakres inge-
rencji panstwa?

Naszym drugim wyjsciowym zatozeniem jest rowne traktowanie wszystkich religii i wspolnot, czy-
li ogdlna zasada antydyskryminacyjna, ktéra dodatkowo powinna chroni¢ wspdlnoty i jednostki
przed nierdwnym traktowaniem przez instytucje religijne, na przyktad w sytuacjach, kiedy Kosciot
jest pracodawca.

Po trzecie wreszcie - dyskutowali$my o roli wspolnot religijnych w spoteczenstwie. Pojawito sie py-
tanie, czy wychodzimy od jednostki, czy raczej od wartosci wspolnoty dla dobra wspdlnego? Zgodzi-
lismy sie, ze ta druga perspektywa jest nam blizsza - pomimo ze Zieloni zawsze beda broni¢ praw
cztowieka przystugujacych jednostce, wlgcznie z prawem do samostanowienia. Jako Zieloni przywia-
zujemy ogromng wage do silnego spoteczenstwa obywatelskiego posredniczacego miedzy jednost-
ka a panstwem. Jezeli obywatelki i obywatele maja by¢ podmiotami zywej demokracji, to nie moze
obejsc sie bez dobrze urzadzonego spoteczenstwa, zardwno z religijnego, jak i swieckiego punktu wi-
dzenia. Wizja spoteczenstwa jako zbioru odosobnionych jednostek nie jest nam bliska. Kiedy po paru
miesigcach osiagneliSmy wreszcie wspdlny grunt, moglismy przystapic do dalszej pracy.

W jaki spos6b Komisja dobierata tematy?

Nie bylismy w stanie przerobic¢ wszystkich kwestii, jesli mielismy trzymac sie ustalonego dwuletniego
okresu prac. Wybralismy wiec sprawy spolecznie najwazniejsze, ktore naprawde maja wptyw na zycie
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obywateli i obywatelek: prawa pracownicze w Kosciele, finansowe zwigzki panstwa i Kosciola, czy
wreszcie skomplikowana kwestia pluralizmu.

Pierwsze dwie sprawy s specyficzne dla Niemiec. Jako pracodawcy koscioly maja wiele przywilejow,
ktére moga prowadzi¢ do dyskryminacji. Sprawa finansowania dotyczy podatkow i przejrzystosci
przeptywow miedzy Kosciotem a panstwem. Chodzi tu o ustalenie, czy dana grupa moze otrzymac
status wspolnoty religijnej, ktdra jest zdefiniowana w prawie i wiaze sie w wieloma prawami i obo-
wigzkami, jak choc¢by placenie podatku koscielnego. W Niemczech wspolnoty judaistyczne dosto-
sowaly sie do tego systemu, a wspdlnoty muzulmarnskie jeszcze nie. Kazdy meczet mogtby tak na-
prawde stanowi¢ niezalezng wspolnote religijng i ubiegac sie o taki status prawny. Dodatkowo wérod
muzulmanéw mamy cztery nadrzedne grupy, czesto roznigce sie od siebie tozsamoscia etniczng lub
narodowa. Czesto postrzegamy je jako organizacje polityczne. Nasza Komisja jest zdania, ze polityka
nie moze ingerowac¢ w wewnetrzne sprawy wspolnot religijnych, nawet jesli reprezentuja one pogla-
dy, ktore wydaja nam sie nie do przyjecia. Czym wiec jest wspolnota religijna? Zgodnie z obowiagzu-
jacym prawem wspdlnoty musza podawac liczbe cztonkéw i cztonkin, wymagan jest réwniez jasna
struktura organizacyjna i system wierzen lub duchowos¢. Nie ma tu miejsca na polityczny lobbing.

Czy taka definicja religii nie jest przypadkiem zachodnia i chrzescijanska? Juz teraz
oddzielamy w niej przeciez sfere wiary i polityki.

Tak, to spuscizna Oswiecenia. W islamie nie znajdziemy takiego podzialu na sacrum i profanum.
W obecnej sytuacji musimy jednak ustali¢ pewne podstawy. Pytanie, na ktére musieli$my sobie od-
powiedzie¢, brzmiato: czy chcemy odbierac¢ oficjalny status wspdlnotom, co mogloby wykluczyc wie-
le z nich, czy raczej pracujemy nad tym, by zostaty wlaczone do obowiazujacego systemu? Wybrali-
$my to drugie rozwigzanie, cze$ciowo dlatego, Ze nie zgadzamy sie z do$¢ powszechnym dzis bardziej
restrykcyjnym podejsciem do wspdlnot religijnych niz do innych organizacji, ktére moze zatozy¢
kazdy. Poza tym to jedyne rozwiazanie, ktore jest mozliwe politycznie. W naszym spoleczenstwie do-
minuje jednak przekonanie, ze powinnismy wiacza¢ wspolnoty muzutmanskie. Jest kilka mniejszych
wspolnot - takich jak ahmadysci (z Pendzabu) czy alewici - ktore s3 juz oficjalnymi podmiotami.
Dla znacznej wiekszosci tureckich i arabskich muzutmanéw i muzutmanek nadal trwaja prace nad
wypracowaniem dobrego sposobu na wiaczenie ich do obecnego systemu.

Istotna role odgrywa tu edukacja. W Niemczech edukacja religijna prowadzona jest rowniez w §wiec-
kich szkotach. Tresci programowe opracowywane sa przez wspolnote religijng i panstwo jest od-
powiedzialne za szkolenie nauczycieli i przestrzeganie konstytucji. Zaakceptowanie faktu, ze spo-
teczenstwo jest réznorodne i sktada sie z licznych wspdlnot religijnych wspoétzyjacych z innymi
- i odrzucenie wizji, ze w przyszlosci wszyscy bedziemy czescig $wieckiego spoteczenstwa, w ktorym
religia nie bedzie odgrywata zZadnej roli - bezsprzecznie wymaga potraktowania edukacji religijnej
jako nieodtacznej czesci dyskursu i tresci programowych. Mamy juz wiele eksperymentow w zakresie
wspotpracy ekumenicznej. W Berlinie etyka jest przedmiotem obowiazkowym dla wszystkich, a reli-
gia - dodatkowym. Mamy tez réznego rodzaju zajecia miedzywyznaniowe.

Komisjazajelasierowniezpluralizmem. Jakprzebiegalapracanadtymzagadnieniem?

Nasza Komisja nie byla niestety w stanie znalez¢ odpowiedzi na wszystkie pytania dotyczace plura-
lizmu w dzisiejszych czasach. Nie chodzi przeciez tylko o rozwigzania prawne, ale takze o zmiane
kulturowa: czy wszystkie grupy spoteczne maja glos w przestrzeni publicznej? Czy wszystkie grupy
sa reprezentowane w radach doradczych stacji radiowych i telewizyjnych? Dlaczego przedstawiciele
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swieckiej czesci spoleczenstwa nie s zapraszani do wspotorganizowania publicznego upamietnienia
katastrofy lotniczej?

W ramach prac Komisji probowalismy precyzyjnie ustali¢ granice stosowania regulacji poswieco-
nych religii. W dyskusjach na temat islamu kwestie zwigzane z religia, integracja, edukacja, rodzi-
cielstwem, bezpieczenstwem, kultura i migracja s3 czesto faczone. Poniewaz jesteSmy przeciwni ta-
kiej perspektywie, zdecydowalismy sie méwic o polityce religii w bardziej zawezonym sensie, czyli
na przyklad o prawie muzutmandéw do wlasnego muzutmanskiego kapelana wieziennego lub o sta-
tusie prawnym wspolnot. W zwiagzku z przybyciem uchodzcéw, z ktorych wiekszo$¢ to muzutmanie
i muzulmanki wlasnie, sprawy te staty sie jeszcze bardziej naglace.

Rozmawiali$my tez na temat jezyka dyskusji nad praktykami religijnymi. Mamy tez problem z mniej-
szymi wspdlnotami religijnymi, poniewaz nie biora one udziatu w debatach na temat regulacji, ktore
ich dotycza. Co istotne, w tych sprawach czesto scieraja sie ze soba podstawowe prawa i nie da sie tak
po prostu jednego z nich wyrzuci¢ do kosza. W debatach publicznych to sie czesto zdarza: na przy-
ktad w dyskusji na temat uboju rytualnego obrona dobrostanu zwierzat wykorzystywana byta prze-
ciwko wolnosci religijnej; w przypadku obrzezania z kolei przeciwko prawom dziecka powotywano
sie na prawo rodzicdw do decydowania o swoim potomstwie. Kluczowe jest to, w ktérym miejscu be-
dzie przebiegata linia. W takich sytuacjach sprawdza sie konstytucyjna zasada ,praktycznej zgodno-
sci” (praktische Konkordanz). Zgodnie z ta zasada, w przypadku konfliktéw pomiedzy podstawowy-
mi prawami nalezy zmierza¢ do wypracowania takiego rozwiazania, ktore bedzie respektowato oba
z tych praw. Na przyktad w przypadku debaty na temat obrzezania Bundestag zdecydowal, ze wiecej
uwagi nalezy poswieci¢ ryzyku zdrowotnemu w szkoleniu 0sob wykonujacych ten zabieg. Moim zda-
niem to duzo lepsze podejscie niz po prostu zakaz. Rzad przyjat takie rozwigzanie bardzo szybko,
czesciowo dlatego, ze chciat uniknac¢ antysemickich i antyislamskich podtekstow. Nawet wsrod Zie-
lonych ta debata byta bardzo trudna. Zreszta nie zakonczyla sie po decyzji parlamentu i wiele osob
uwaza, ze to rozwigzanie nie do konca gwarantuje poszanowanie praw dziecka.

Czy Komisja zajmowata sie procesem podejmowania decyzji w samej Partii?

Dla tego typu kontrowersyjnych tematéw zwiazanych z religig lub etyka, jak cho¢by wspomagane
samobojstwo, zaproponowalismy odmienna kulture debaty. To wazne, aby wypracowa¢ wytyczne dla
calej Partii w tego typu sprawach. W tym momencie Komisja nie przyjeta takiej propozycji, ale mam
nadzieje, ze to zrobi. Chodzi o to, by dac¢ wiecej czasu i przestrzeni na debate wewnatrz Partii, a takze
by zostaly wystuchane wszystkie glosy, w tym ekspertow i ekspertek. Ostatecznie nie podejmujemy
decyzji, lecz nakreslamy obraz, uwzgledniajac rézne opinie, tak aby zidentyfikowac wszystkie niuan-
se i dylematy. Pozwala to na debatowanie nad drazliwymi sprawami zamiast pochopnego przepycha-
nia rozwiazan, jak miato to miejsce w przesztosci.

Czy taki model moze byc¢ przydatny dla Europejskiej Partii Zielonych? Dzis mozna
powiedzied, ze nie rozmawiamy to trudnych tematach, poniewaz wszystkie partie
narodowe majq wtasny punkt widzenia.

Tak tez mozna funkcjonowac. Mysle, ze biorac pod uwage odmienng wrazliwos¢ i wiele roznic kul-
turowych, europejscy Zieloni nigdy nie zgodza sie na debate po$wiecona religii, jesli beda wiedzie¢,
ze na koncu bedzie musiata zapas¢ konkretna decyzja.

Sprawy tak intymnie powigzane z tozsamoscig bardzo trudno jest podejmowac na arenie politycznej.
Mozna mie¢ owocna dyskusje, ale podjecie decyzji stanowi problem. W Komisji dobrze sie rozu-
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miemy, ale to nie znaczy, ze roznice miedzy nami znikaja. Mam nadzieje, ze debaty wewnatrz Partii
z osobami zasiadajacymi w Komisji pokaza, ze pomimo réznic mozna ze soba rozmawia¢. Cho¢ wy-
maga to czasu.

Wywiad prowadzita Erica Meijers, ttumaczenie Robert Reisigovd-Kielawski
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Postowie

Wszystkie pytania w tej ksigzce dotycza jednego: jak mozna zdefiniowac re-
ligie? To pozornie proste pytanie otwiera caty zakres problemow. Dla Mary
White religia jest ,klejem, ktory utrzymuje wspolnoty razem ,,, podczas gdy
Noél Mamére waha sie pomiedzy religig jako ,krzyzem noszonym w leku
przed Bogiem” i ,laska, ktora sie podpieramy, aby zaakceptowa¢ nasza
skonczong nature”. Te dwa przyklady pokazuja, ze sam sposob opisu religii
ujawnia perspektywe z jaka sie odnosimy do religii. Definicja religii nie jest
wiec obiektywna kwestia, od ktorej mozna odejs¢, ale czescig samej debaty.
Wiekszos¢ socjologow piszacych o religii unika definigji, ale jesli chcesz do-
wiedziec sie o roznych pogladach nareligie w ruchu Zielonych, jest to bardzo
odkrywcze pytanie.

Zielone tozsamosci

Dla niektorych religia jest spojnym zbiorem idei posiadanych przez jednostke, ktore nadaja sens
jej zyciu w odniesieniu do jakiegos wiekszego dobra lub wyzszej metafizycznej sity. Dla innych jest
to przestrzen zawierajca rytualy zycia rodzinnego i wspolnotowego, w szczegdlnosci narodziny,
matlzenstwo, a zwlaszcza $mier¢. Niektdrzy postrzegaja religie jako zbiodr historii i praktyk zwiaza-
nych z tajemnicq zycia, podczas gdy jeszcze inni uwazaja religie za system myslenia osadzony w in-
stytucji. Niektorzy uwazaja religie za doswiadczenie przede wszystkim duchowe; dla innych jest ona
cielesnych aspektow zycia, dotyczacych tego jak jemy, $wietujemy czy tworzymy rodziny. Sam wybdr
jednej z tych definicji juz moéwi co$ o naszym $wieckim, religijnym lub duchowym wychowaniu.
Na przyktad Sergey Lagodinsky odczuwa konflikt miedzy przynaleznoscia do spotecznosci zydow-
skiej a ,Zielong ideg bezwarunkowego, zatomizowanego prawa do samostanowienia, od urodzenia’,
podczas gdy Giorgos Dimaras raczej dostrzega ciaglos¢ miedzy ekologiczng wizja $wiata a religijna,
gdyz w obydwu tych wizjach ,ludzie sa postrzegani jako czes¢ catosci, wszechswiata, ktorych stwo-
rzenie przekracza jednostke, i ktore istnieja przed i po jednostce”. Dla niego zaréwno ekologia jak
i religia ,maja charakter ekumeniczny i promuja wartosci uniwersalne i humanistyczne”.

Dialog o religii ujawnia rézne Zielone tozsamosci. Pokazuje, ze Zielony poglad na swiat wciaz nie
jest spdjny, ze zawiera wiele rozbiezno$ci, przynajmniej miedzy roznymi kontekstami w Europie.
Moze nawet istnie¢ zwiazek miedzy tym, jak postrzegamy religie a definicja ekologii i zielonych idei.
Moze to by¢ interesujacg dziedzing badan, ktéra moze pomoc Zielonym lepiej zrozumie¢ wlasne idee
i Swiatopoglad.

Jest oczywiste, ze religia sytuuje sie na skrzyzowaniu walk o tozsamos¢, polityki i zwyklego zycia.
Nie mozna jej catkowicie wyr6zni¢ z innych elementéw kultury, ani do nich zredukowac. To wlasnie
przez te zawitosci polityka nie moze dzi$ unikna¢ tematu religii.

Aby zapewnic zrownowazona debate, kluczowe jest naszym zdaniem utatwianie dialogu na temat re-
ligii i swieckosci wsrod Zielonych, oraz istnienie otwartej przestrzeni, w ktérej wszelkie réznorodne
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poglady zaréwno na religie jak i na ekologie mogly by by¢ wyartykulowane na réwnych zasadach.
W tym dialogu nalezy zwrocic szczegolng uwage na pytanie, kto powinien definiowa¢ kluczowe po-
jecia, takie jak religia, ekologia i sekularyzm. Propozycja Bettiny Jarasch rzucona w tej publikacji, aby
wewnatrz Zielonych Partii rozpocza¢ debate, bez koniecznosci podejmowania wiazacych decyzji,
wydaje sie cenna.

Przestrzen dla mniejszosci

Jesli chodzi o debate na temat miejsca religii w przestrzeni publicznej, definicja nabiera jeszcze
wiecej mocy, gdyz z tym jaka definicja jest uzywana, wiaze sie odpowiedz na pytanie: jakie miejsce
religia zajmuje lub powinna zajmowac w spoleczenstwie? Zardwno Meyrem Almaci jak i Sergey La-
godinsky pokazuja, ze argumenty mniejszosci religijnych ciesza sie mniejszym szacunkiem i maja
mniej odbiorcéw niz argumenty gldwnego nurtu, czesto powiazane z tradycyjnymi chrzescijanskimi
wartosciami i symbolami. Nieswiadomie definiowanie religii w sposob chrzescijanski, przedstawia
inne tradycje religijne jako niereligijne, a nawet bledne. W ten sposob, méwi Sergey Lagodinsky;,
nie oddajemy sprawiedliwosci ,pluralizmowi i tolerancji, i nie zostawiamy miejsca dla innych, dla
mniejszosci’.

Nil Mutluer stusznie stwierdza, ze religia zawsze dziala wewnatrz ram relacji wladzy. Zazwyczaj nie
ma réwnosci w relacji miedzy religia a sekularyzmem. Zieloni powinni by¢ swiadomi tej sytuacji.
Wrazliwo$¢ na argumenty i doswiadczenia innych, zwlaszcza mniejszosci, jest konieczna zaréwno
wewnatrz Zielonych partii jak i poza nimi.

W prawie wszystkich aktualnych pytaniach dotyczacych religii, relacja miedzy wiekszoscia a mniej-
szosciami zastuguje na uwage. Jest wiele kwestii wartych przestudiowania przez Zielonych, takich jak
rézne koncepcje u Zielonych dotyczace roli religii w edukacji; pytania dotyczace plci i seksualnosci;
widocznos¢ religii w przestrzeni publicznej (u Zielonych istnieja rézne poglady o hidzabie, a nawet
o burkach, ale s3 rzadko otwarcie dyskutowane); pytania dotyczace religii i praw zwierzat (na przy-
klad debata na temat uboju rytualnego). W tej ostatniej kwestii, trzeba za wszelka cene unikna¢
wpadniecia w putapke prawicowych populistow, ktorzy lubig przedstawiac te debate jako wybor mie-
dzy wolnoscig religijng a dobrostanem zwierzat, jak gdyby Islam i judaizm nie byly kompatybilne
z dobrostanem zwierzat i nie bylo zadnej przestrzeni do dyskusji wewnatrz tych spotecznosci. Aby
zdystansowac sie od tego argumentu, konieczne jest nawiazanie relacji z przywddcami tych spotecz-
nosci religijnych i posiadanie minimalnej wiedzy o dyskusjach toczacych sie wewnatrz tych spotecz-
nosci. Ogromne znaczenie maja mosty rzucone miedzy grupami Zielonych a mniejszo$ciami, aby
zachowac odpowiedni poziom dialogu na temat roli religii.

Promocja rownosci

Jednym z kluczowych tematéw miedzy Zielonymi a mniejszosciami bytaby kwestia wyzwolenia i réw-
nosci szans. Dla wiekszosci Zielonych partii rowno$¢ jest centralnym celem: wszyscy powinni mie¢
mozliwos¢ swobodnie sie rozwijac¢. Ruchy feministyczne i LGBT byly waznymi zrédtami inspiracji dla
Zielonej polityki i wielu Zielonych politykéw ma silne zwigzki z tymi ruchami. Jednakze w obliczu
zmieniajacego sie miejsca religii w naszych spoteczenstwach, pojawiaja sie nowe pytania, czasami
niepokojace. Jak pokazuja prawie wszystkie wywiady, Zieloni raczej nie maja problemu z akceptacja
obecnosci islamu w Europie. Nie zawsze jednak zdaja sie by¢ swiadomi - a tym bardziej nie zawsze
sie zgadzaja - z koncepcjami réwnosci, bedacymi przedmiotem debaty w spotecznos$ciach islam-
skich i migrantow. Meyrem Almaci apeluje o wieksze niuansowanie w tym zakresie: ,imigrantki nie
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wybieraja automatycznie zachodniego sposobu bycia; uzywaja wlasnych symboli i sposobéw bycia...
strategie kulturowe sie réznia: aby zareagowac przeciw pewnemu stanowi rzeczy, mozesz podjac
pewne $rodki aby zmienic sytuacje wewnatrz spotecznosci ,,. Obejmuje to debate na temat zastania-
nia wlosow i twarzy oraz debate na temat homoseksualizmu. Dla Marca Schreudera to jawnos¢ jest
kluczem do osiggniecia réwnosci, poniewaz na niej opierata sie bardzo udana strategia ruchu LGBT
w Europie. Konieczne jest otwieranie dialogu wokat tych kwestii, aby powaznie traktowa¢ pluralizm
w naszym spoleczenstwie, poszerzac zakres Zielonych idei i znajdywa¢ nowych sojusznikéw w na-
szych spoteczenstwach.

Religia, panstwo i spoteczenstwo

Aby w owocny sposob prowadzic¢ te dialogi i rozmowy wewnatrz i na zewnatrz ruchu Zielonych,
uzyteczna moze by¢ jasniejsza wizja roznych koncepcji krazacych w Europie odnosnie miejsca religii
w przestrzeni publicznej. Koniecznos¢ rozdziatu miedzy religia w sensie instytucjonalnym a pan-
stwem jest jasna podstawa dla wszystkich Zielonych, ale istnieje wiele r6znych sposobdw organizo-
wania tej tzw. ,separacji. W Grecji potrzeba separacji jest oczywista, ale jaka jej forma najlepiej pasuje
do greckiego kontekstu? Niemiecka Komisja ds. Filozofii Zycia, Wspolnot Religijnych i Paristwa zde-
cydowana jest trzymac sie niemieckiego modelu wspdtpracy, otwierajac go bardziej na mniejszos$cio-
we wspolnoty religijne i grupy swieckie. Noél Mamere bardzo popiera francuskie prawo swieckosci
z 1905 roku, ktore nakazuje $cisla separacje sfery publicznej i prywatnej, ale krytycznie odnosi sie
do sposobu, w jaki $wieckos¢ jest dzi§ uzywana do wykluczania muzutmanéw z francuskiego spote-
czenstwa. Natomiast motto Judyty Sargentini ,zyj i pozwol zyc¢”, jest typowo holenderskie od czaséow
tzw. ,pacyfikacji” z 1917 roku. Ale dzisiaj ograniczenia tej praktycznej postawy, opartej na kompromi-
sach sa powaznie podwazane.

Jak powiedziat Noél Mameére, religia nie powinna by¢ sprawg panstwa; ale odgrywa wazna role w spo-
teczenstwie. Politycy naleza do obydwu dziedzin, uczestniczac w debatach, w ktorych oczekuje sie,
aby jasno okreslili swoje wlasne przekonania. Paiistwo moze by¢ ,neutralne”, ale nie dotyczy to ani
politykow ani ich partii politycznych. Separacja miedzy panstwem a religia jest formalng i abstrakcyj-
ng koniecznoscig, ale nigdy nie moze by¢ argumentem przeciwko dyskusji o kwestiach politycznych
dotyczacych pluralizmu religijnego w spoteczenistwie.

W Europie nawiedzanej przez wiele kryzyséw rownoczesnie, nie moze zosta¢ zablokowana debata
na temat wartosci, ani religijnych ani $wieckich. Aby moéc odpowiedzie¢ na pytanie ,dlaczego jeste-
$my razem?”, musimy wiedzie¢, kim jestesmy - a nie jesteSmy tacy sami jak wezoraj. Polityka nie doty-
czy tylko politykow, tak jak Europa nie dotyczy tylko zasad ekonomii, finansow i imigracji. Zacznijmy
opowiadac sobie historie o tym, skad przychodzimy i dokad chcemy is¢.

Nuala Ahern i Erica Meijers - grudzien 2015.

82



O autorachiautorkach

Nuala Ahern jest byl postanka do Parlamentu Europejskiego z ramienia irlandzkiej Partii Zie-
lonych (1994-2004). Byla pierwsza prezeska Zielonej Fundagji Irlandii, GFI (2011-2014), obec-
nie jest redaktorka publikacji dla GFI. Z wyksztatcenia psycholozka, studiowala psychologie
na Uniwersytecie Brunel w Londynie. Zajmuje sie mitologia i wspotczesng kulturg, jest wspot-
inicjatorka serii wykltadow Mythic Links. Przeprowadzita wywiady z Mary White, Trevorem
Sargentem i Johnem Barrym.

Olga Kikou jest dyrektorka politycznego Zielonego Instytutu Grecji i cztonkinia Rady Dyrek-
torow Zielonej Fundacji Europejskiej, GEF. Od 2006 roku jest cztonkinig Oikologoi Prasinoi,
Greckiej partii ekologicznej, w ktdrej petnita funkcje w Radzie Krajowej i w wielu podkomi-
sjach. Przeprowadzita wywiad z Yannisem Paraskevopoulosem i Giorgosem Dimarasem.

Bartlomiej Kozek jest cztonkiem zespotu redakcyjnego ,Zielonych Wiadomosci” i cztonkiem
rady Green European Journal, byt cztonkiem zarzadu zielonej fundacji politycznej Fundacja
Strefa Zieleni. Jest absolwentem wydziatu kulturoznawstwa na Uniwersytecie Warszawskim.
Przeprowadzit wywiad z Agnieszka Kos$cianska.

Silvia Marcon byta dyrektorka francuskiej Fundacji Ekologii Politycznej, FEP. Absolwentka po-
litologii i stosunkow miedzynarodowych na Uniwersytecie Triestu we Wtoszech. Posiada sto-
pien Master z EHESS w Paryzu (Szkota Zaawansowanych Studiow w Naukach Spotecznych).
Wraz z Benoit Monange przeprowadzita wywiady z Noélem Mameére i Frangois Mandilem.

Erica Meijers byta redaktorka naczelna de Helling, kwartalnika Bureau de Helling, fundacji po-
litycznej holenderskiej partii Zielonych GroenLinks, oraz cztonkinig Rady Redakcyjnej Green
European Journal. Doktorat uzyskatla na protestanckim Uniwersytecie Teologicznym w Holan-
dii, na podstawie pracy nt. debaty o apartheidzie w Republice Potudniowej Afryki w holender-
skich kosciotach protestanckich, opublikowany pod tytutem Blanke Broeders Zwarte Vreemden
(2008). Byla redaktorka ksigzki Populizm w Europie (2011). Prowadzita wywiady z Meryem
Almaci, Ting Walzer i Marco Schreuderem, Judith Sargentini, Sergey Lagodinskym i Betting
Jarrasch.

83



Benoit Monange jest dyrektorem francuskiej Fundacji Ekologii Politycznej, FEP. Jest absolwen-
tem Instytutu Studidéw Politycznych w Grenoble i posiada tytul magistra w dziedzinie , Polity-
ka publiczna a zmiana spoteczna Uniwersytetu w Grenoble”. Przeprowadzit wywiad z Noélem
Mamere i Frangois Mandilem.

Nil Mutluer jest dziekanem Departamentu Socjologii w Uniwersytecie Nisantast w Stambule.
Jest jedna z zatozycieli i cztonkinia krajowej Rady Zielonej i Lewicowej Partii Przysztosci w Tur-
cji. Jest cztonkinia Zarzadu Helsinskiego Zgromadzenia Obywateli oraz rady doradczej Stowa-
rzyszenia Wsparcia dla Kobiet Kandydatek. Przeprowadzita wywiad z Savagsem Comlek.

Murat Ozbank wyktada teorie polityki na Wydziale Stosunkéw Miedzynarodowych Uniwersy-
tetu Bilgi w Stambule, gdzie uzyskata tytut doktora. Jego najnowsza ksigzka to Gezi Ruhu ve
Politik Teori (,Duch Gezi a Teoria Polityczna”, 2013). Jest jednym z zatozycieli i cztonkiem krajo-
wej Rady Zielonej i Lewicowej Partii Przysztosci w Turcji. Przeprowadzit wywiad z Nil Mutluer.

Lukasz P. Sl(llI'CZYI'lSki jest teologiem protestanckim, spotecznikiem i publicysta, redakto-
rem ,Miesiecznika Ewangelickiego” i aktywistg Partii Zieloni. W latach 2012-2014 byt swiec-
kim kaznodziejg w Ko$ciele Ewangelicko-Reformowanym RP. Jest absolwentem Panstwowego
Instytutu Jezykow i Kultur Wschodnich w Paryzu (INALCO) oraz Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie (ChAT). Przeprowadzit wywiad z Adamem Ostolskim.

Opracowanie wersji polskiej: Fundacja Strefa Zieleni
www.strefazieleni.org

84



